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Rainer Albertz Riickkehr zur Schépfung?

Riickkehr zur Schopfung?

1. Die Wiederentdeckung der Schopfung in der Theologie

"Ich glaube an Gott den Vater, den Allmdchtigen,
den Schopfer des Himmels und der Erde"

lautet der erste Artikel unseres Apostolischen Glaubensbekenntnisses.
Doch was dieser Artikel bedeutet in einer Zeit, da sich der Mensch
auf der einen Seite nach wie vor und immer mehr als Schopfer auf-
spielt, der nicht nur seine Umwelt durch Naturwissenschaft be-
herrscht, durch Technik fortlaufend umschafft und zu seinem Nutzen
ausbeutet, sondern nun auch darangeht, in die Bausteine des Lebens
einzudringen und pflanzliches, tierisches und bald vielleicht auch
menschliches Leben zu manipulieren; was er bedeutet in einer Zeit, da
auf der anderen Seite die Schiden, die der Mensch durch seine techni-
sche Zivilisation in der Natur anrichtet, und die Gefahren, die daraus
dem Menschen selber erwachsen, nun langsam in das Bewufitsein ei-
ner breiteren Offentlichkeit dringen, miissen wir erst langsam, Schritt
fiir Schritt wiederentdecken.

In Theologie und Kirche war ndmlich dieser Fundamentalsatz unseres
Bekenntnisses lange Zeit fast in Vergessenheit geraten; nicht, dal er
nicht noch im Gottesdienst gesprochen wiirde, nicht, daf in jeder aus-
gefiihrten Dogmatik nicht auch ein Kapitel tiber die Schépfung vor-
kdme, aber als grundlegende Orientierung der Christen und Kirchen
spielte das Bekenntnis zum Schépfer bis in die jiingste Vergangenheit
hinein in einer naturwissenschaftlich erkldrbaren und technisch be-
herrschbaren Welt keine Rolle mehr.

Die Griinde dafiir sind vielschichtig; sie seien hier nur kurz skizziert:
Auf der einen Seite ist unzweifelhaft, da3 das Christentum selber mit
dazu beigetragen hat, dafl es zu dieser rasanten und aggressiven na-
turwissenschaftlich- technischen Zivilisation gekommen ist. Die jii-

Beese, B6hm, Paul, Wiggermann (Hrsg.): Das apostolische Glaubensbekenntnis. Miinster 1999 5



Riickkehr zur Schopfung? Rainer Albertz

disch- christliche Schopfungsvorstellung mit der ihr eigentiimlichen
scharfen Unterscheidung zwischen Schopfer und Kreatur hat die Welt

der Antike entgottert und der von keiner religiosen Scheu mehr be-
grenzten Verfligungsgewalt des Menschen unterstellt (Gen 1,28). Das
christliche Arbeitsideal in seiner typisch westlichen Ausprigung von
innerweltlicher Askese und Aufwertung der Handarbeit ("ora et labo-
ra") trug das ihre bei; und christlicher Messianismus stiftete der ent-
stehenden européischen Naturwissenschaft eine Dynamik ein, die sie
weder in der Antike noch in anderen Teilen der Welt gehabt hatte.
Francis Bacon, der groBe Programmatiker von Naturwissenschaft und
Technik an der Schwelle zur Neuzeit, 148t diese theologischen Wur-
zeln noch deutlich erkennen: Seiner Meinung nach hat der Mensch
mit dem Siindenfall sowohl die Herrschaft iiber die Mitkreaturen als
auch die Erkenntnis der Natur verloren; er kann sie aber aus eigener
Kraft wiedergewinnen durch technische und naturwissenschaftliche
Anstrengungen: Ziel der Naturerkenntnis ist "die Wiederherstellung
und Wiedereinsetzung des Menschen in die Herrschaft und Macht ...,
die er im ersten Stadium der Schopfung hatte" (vgl. G.Liedke, Im

Bauche des Fisches. Okologische Theologie, Stuttgart 31983,, S. 65f).
Die Hoffnung auf die Wiederherstellung des Paradieses ist der unter-
griindige religidse Motor, der hinter dem unbindigen Drang und Fort-
schrittsoptimismus unserer technischen Zivilisation steht.

Auf der anderen Seite hat die christliche Kirche gegen die Entdek-
kungen der modernen Naturwissenschaft immer wieder erbitterten
Widerstand geleistet; man erinnere sich nur an die kirchlichen An-
feindungen, denen groBe Forscher wie Galileo Galilei und Charles
Darwin ausgesetzt waren. Da sich die Kirche an das antike Weltbild
der griechischen Philosophie gebunden hatte und die Wahrheit jedes
einzelnen Satzes der Bibel behauptete (etwa wie Jos 10,12 "Sonne,
stehe still zu Gideon"), auch jedes einzelnen Satzes der biblischen
Schopfungsgeschichten, konnte sie die Entdeckung des kopernikani-
schen Sonnensystems und der Evolutionstheorie nur als Angriff auf
thre Autoritit und Leugnung der Wahrheit christlicher Lehre verste-
hen, die mit allen Mitteln bekdmpft werden muBten. Doch es war ein
hoffnungsloser Kampf: Der Siegeslauf der Naturwissenschaften war
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unaufhaltbar; Stiick fir Stiick mufiten Theologie und Kirche
Terrain gegeniiber der naturwissenschaftlichen Erklédrung aufgeben.
Wohl redeten sie noch von Schépfung, aber diese Schopfung hatte
kaum noch etwas mit der Welt zu tun, die Gegenstand naturwissen-
schaftlicher Forschungen geworden war. Die Naturwissenschaftler
wehrten sich erfolgreich gegen die kirchliche Bevormundung; der
naturwissenschaftlich- technische Zivilisationsprozef3 verlief weitge-
hend auBerhalb christlicher Besinnung und Verantwortung.

Nach den vergeblichen Kampfen ist die Situation in diesem Jahrhun-
dert durch ein schiedlich- friedliches Nebeneinander gekennzeichnet:
Die Natur wurde den Naturwissenschaften iiberlassen, die Theologie
beschriankte sich auf das Ubernatiirliche, etwa die Offenbarung (Kar!
Barth), oder auf die Geschichte (Gerhard von Rad) oder auf den
Glauben des einzelnen Menschen (Rudolf Bultmann). Kennzeichnend
fir die Aufteilung der Welt in Zustindigkeitsbereiche ist etwa das
folgende Zitat K. Barths aus dem Vorwort zu seiner Schépfungslehre
von 1945 (Kirchliche Dogmatik III, 1, S.2):

"Die Naturwissenschaft hat freien Raum jenseits dessen,
was die Theologie als Werk des Schépfers zu beschreiben hat.”

Man fragt sich unwillkiirlich: Ja, gibt es denn iiberhaupt einen Be-
reich, der jenseits des Werkes des Schopfers liegt? Ist damit nicht das
Bekenntnis zum allumfassenden "Schépfer des Himmels und der Er-
de" aufgegeben? Konnen Christen auf der einen Seite an einer durch
Naturwissenschaft und Technik gestalteten Welt, aus der der Schopfer
bewuBt ausgeklammert bleibt, einfach partizipieren und auf der ande-
ren Seite weiter Gott als den Schopfer der Welt bekennen, ohne in ei-
ne Schizophrenie zu verfallen? Es konnte ja auch sein, dafl die Fehl-
entwicklungen der technischen Zivilisation, die wir heute beklagen,
ursichlich damit zu tun haben, daB die Christen es versdaumt haben,
diese in ihre christliche Verantwortung einzubeziehen. Und es konnte
ja auch sein, daB die uralte Konzeption der Schopfung, die vielen
Menschen heute als naiv, kindlich und tiberholt erscheint, Hilfen da-
fiir anbietet, wie eine solche Verantwortung konkretisiert und mit Le-
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ben gefiillt werden kann, um zu dem notwendigen und von vielen
Seiten geforderten radikalen Wandel im Umgang mit unserer Umwelt
beizutragen.

2. Der Abbau falscher Fronten

Doch bevor wir positiv fragen, was das Reden von Schépfer und
Schépfung bedeutet und welche Orientierungshilfen aus ihm fiir uns
heute gezogen werden kénnen, miissen wir erst einmal die Frontstel-
lungen hinterfragen, die in der Vergangenheit die Auseinandersetzung
zwischen Theologie und Naturwissenschaft belastet haben und bis in
die Gegenwart belasten.

2.1 Die Schopfung ist kein speziell christlicher Glaubensinhalt

Die Auseinandersetzung mit den Naturwissenschaften wurde von Kir-
che und Theologie in der Weise gefiihrt, als ginge es bei den Aussa-
gen der Bibel zur Schépfung um einen zentralen Inhalt des speziell
christlichen Glaubens. Doch das war und ist eine falsche Frontstel-
lung. Die Pradikation des Apostolikums "Schopfer des Himmels und
der Erde" ist keine neue Formulierung des Neuen Testaments, son-
dern aus dem Alten Testament iibernommen (Ps 115,15; 134,3; 121,2;
124,8). Aber auch das alte Israel hat diesen Satz nicht zum ersten Mal
formuliert, sondern aus seiner Umwelt iibernommen: Es 1st Melchise-
dek, der Priester des vorisraelitischen Jerusalem, der ihn in der Bibel
zum ersten Mal ausspricht:

Gen  Gesegnet sei Abraham von El- Eljon,
14,19 dem Schopfer des Himmels und der Erde.

Und dhnliche Weltschépfungspriidikationen lassen sich in der Tat aus
der antiken Umwelt des alten Israel belegen (Phonizien, Babylonien).
Die Erforschung des alten Vorderen Orients in den letzten 200 Jahren
hat eine Fiille religionsgeschichtlicher Vergleichstexte zutage gefor-
dert, die die Erschaffung der Welt und des Menschen zum Inhalt ha-
ben: aus Sumer Menschenschépfungs- und Kulturentstehungsmythen,

8 Beese, Bohm, Paul, Wiggermann (Hrsg.): Das Apostolische Glaubensbekenntnis. Miinster 1999



Rainer Albertz Riickkehr zur Schpfung?

aus Babylon z.B. das Atramhasis-Epos, eine babylonische

Urgeschichte, die in Konzeption (Erschaffung des Menschen und
Vernichtung in der Flut) und manchen Einzelmotiven der biblischen
Urgeschichte (Gen 1-11) entspricht, daneben das jlingere Weltschop-
fungsepos Enuma-elisch, das eine Parallele zum Chaoskampfmotiv
des Altes Testament darstellt (Ps 74,13-17; 89,10-13; Jes 51,9f, Hi
26,7-13) und viele Hymnen und Rituale. Der Chaoskampf ist auch aus
dem nordsyrischen Ugarit belegt (Baal-Jam-Mythos), und in Pho-
nizien und Agypten begegnet eine Reihe von Kosmogonien. Interes-
sant ist hier z.B. das sog. "Denkmal memphitischer Theologie”,
in der die iltere dgyptische Vorstellung einer Schopfung durch Got-
tergeburten abgelost wurde durch eine Konzeption, in der der Gott
Ptah die Welt durch das Wort schafft. Dazu begegnen in Agypten
viele Hymnen, die den Schopfer preisen; als Beispiel fiir viele seien
hier einige Zeilen aus dem Hymnos der Acht Urgétter auf Amun-Re
zitiert:

Er hat den Himmel erhoben, befestigt seine Stiitzen

bleibend und dauernd mit seiner Sonnenscheibe.

Er hat die grof3e Erde (gegriindet), und der Ozean streckt sich aus,

sie zu umschlief3en.

Er hat die Menschen gebaut, das Vieh und Wild,

was auffliegt und niederschwebt, Fische und Pflanzen.

(Jan Assmann, Agyptische Hymnen und Gebete, Ziirich 1975,
296)

Aber auch die vorderorientalischen Hochkulturen haben nicht erst
damit begonnen, von Schopfer und Schopfung zu sprechen, sondern
setzen ein noch &lteres Reden in den sogenannten "primitiven" Kultu-
ren voraus. So hat die Ethnologie eine Fiille Belege von Schépfungs-
und Urzeitmythen der "Naturvilker" aus allen Teilen der Welt zu-
sammengetragen. Als Beispiel dafiir mag ein kleines Gebet der Kon-
de am Njassasee stehen:

Mbamba! Kiara! Du hast uns Regen verweigert, schenke uns Re-
gen, da} wir nicht sterben!

Rette uns vor dem Hungertod!

Du bist ja unser Vater, und wir sind deine Kinder,
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und du hast uns geschaffen, weshalb willst du, da8 wir sterben?
Gib uns Mais, Bananen und Bohnen!

Du hast uns Beine gegeben zum Laufen, Arme zum Arbeiten
undKinder auch,

gib uns Regen, dal wir emten kénnen!

(Eriedrich Heiler. Das Gebet, °1923. 63)

So verliert sich die Frage nach der Herkunft des Bekenntnisses zum
Schopfer im Dunkel der Menschheitsgeschichte. Das Reden von
Schopfer und Schopfung ist eine uralte, iiber die ganze Erde verbrei-
tete Menschheitstradition. Bei aller besonderen Auspragung, die diese
Menschheitstradition innerhalb des Jahweglaubens des Alten und des
Christusglaubens des Neuen Testaments erfahren hat, stimmt doch
vieles an Motiven und Funktionen des biblischen Redens von Schop-
fung mit dem anderer Religionen iiberein. Das zeigt sich etwa daran,
dall wir zu keinem Teil der Bibel so viele religionsgeschichtliche Pa-
rallelen haben wie gerade zur biblischen Urgeschichte. Mochte das
alte Israel in der Befreiung durch Jahwe aus Agypten, mochten die
jungen christlichen Gemeinden in der Auferstehung Jesu Christi ihre
ganz spezifischen Glaubenserfahrungen haben, so konnten sie hin-
sichtlich der Schopfung iiber weite Strecken das mitsprechen, was
viele Religionen seit Menschengedenken auch schon dariiber gesagt
hatten. Das Reden vom Schopfer ist gerade nicht ab grenzend, sondern
integrativ, es hat eine Briickenfunktion iiber die Grenzen der Religio-
nen hinweg, - ein Tatbestand, der mir heute bei der Universalitit der
Umweltproblematik nicht ohne Wichtigkeit zu sein scheint. So geht
es im Bekenntnis zum Schépfer gar nicht um die Entscheidung zwi-
schen Glaube und Unglaube, wie es lange Zeit im kirchlichen Ab-
wehrkampf gegen die Naturwissenschaften aussah - das Alte Testa-
ment kennt gar keine Verbindungen der Worte "Glaube" und "Schop-
fung" -, sondern um die Entscheidung zwischen einer uralten antiken
und einer noch recht jungen modernen Weltsicht. Und man kann ganz
niichtern und sachlich fragen, welche der beiden Sichtweisen der
menschlichen Existenz- und Welterfahrung und den Aufgaben, die

sich dem Menschen im Umgang mit sich und seiner Welt stellen, bes-
ser gerecht wird.
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2.2 Die Schopfungsdarstellungen machen keine objektiven
Aussagen

Jahrhundertelang hat man in der christlichen Kirche und Theologie
die Schépfungsdarstellungen der Bibel quasi als objektive Tatsachen-
berichte iiber die Entstehung von Mensch und Welt verstanden. Doch
daf} sie als solche auch nach Meinung der biblischen Tradenten nicht
gemeint sind, zeigt schon die Tatsache, dal wir in der Bibel gleich
zwei verschiedene Schopfungsberichte tiberliefert haben (Gen 1,1-
2,4a; 2,4b-24), die in vielen Punkten voneinander abweichen, z.B.
werden im ersten die Tiere vor dem Menschen, im zweiten erst nach
dem Menschen (d.h. hier dem Mann) geschaffen; geht nach der ersten
Darstellung ein wassriges Chaos der Schopfung voraus (Gen 1,2), so
nach der zweiten eine Trockenwliiste (Gen 2,5-6) u.a.m. Das heiljt
aber: Es gibt nicht die eine "richtige" Vorstellung der Bibel, von der
sich andere Vorstellungen als falsch qualifizieren lieBen; vielmehr ist
fiir das Reden von Schopfung die Pluralitit ganz unterschiedlicher
Vorstellungen charakteristisch. Das wird noch deutlicher, wenn man
die auBlerbiblischen Schopfungsdarstellungen einbezieht, zeigt sich
aber auch schon innerhalb der Bibel besonders hinsichtlich der Wei-
sen des gottlichen Schaffens. Mindestens vier lassen sich unterschei-
den:

1. Schopfung als Geburt bzw. Geburtenfolge

Diese in Agypten, Phonizien und Griechenland beliebte Schopfungs-
vorstellung (Kosmogonie) ist in der Bibel wegen ihrer sexuell-
korperlichen Implikationen zuriickgedriangt, aber dennoch belegt, z.B.

Hi  Aus wessen Leib ist das Eis gekommen,
38,29 und den Reif des Himmels, wer gebar ihn?

Und wenn der priesterschriftliche Autor seinen Schopfungsbericht
umschreibt:

Gen Dies ist die toledot von Himmel und Erde,
2,4a
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dann 1dBt er die Vorstellung der Schépfung als Géttergeburten zumin-
dest anklingen, denn toledot heiBt soviel wie "Geburt, Geschlechter-
folge" und bezeichnet sonst (z.B. Gen 5,1) menschliche Stammbéu-
me. Noch direkter vom Zeugen bzw. Gebiren Gottes wird beziiglich
der Menschenschépfung gesprochen (Dtn 32,18; Jer 2,27; vgl. die
Zeugung des Konigs Ps 2,7) oder davon, da8 Gott den Menschen im
Mutterleib geschaffen (Ps 139,13; Jer 1,5; Hi 10,11f; 31,15) bzw. wie
eine Amme Geburtshilfe geleistet habe (Ps 22,10; Hi 10,18). Ein al-
tertiimliches und weit verbreitetes Motiv (Sumer, Rom u.a.) liegt da
vor, wo der Mensch gar nicht von Gott, sondern von der "Mutter Fr-
de" geboren wird:

Ps Vor dir war mein Gebein nicht verborgen,
139,15 als ich im Geheimen gemacht wurde,
bunt gewirkt in den Tiefen der Erde,

das sich, bezogen auf die Landtiere, noch einmal Gen 1,24 (vgl.
Pflanzen V.11) findet. Das heift, sogar Schépfung und Entstehung
werden von den biblischen Zeugen nicht als sich ausschlieBender Ge-
gensatz empfunden.

2. Schdpfung als handwerkliches Tun

Dies ist in der Bibel der am weitesten verbreitete und facettenreichste
Vorstellungskomplex, der aber auch in der Umwelt reich belegt ist.
Gott spannt wie ein Zeltmacher den Himmel aus, und wie ein Zim-
mermann zimmert er in dem Himmelswasser sein Obergemach (Ps
104,2). Wie ein Baumeister griindet er die Erde auf ihre Fundamente
(Ps 104,5) bzw. stampft sie wie den Lehmboden einer Hiitte fest (Jes
42,5). Verbreitet ist auch die Vorstellung der Schépfung als Tren-
nung, etwa der himmlischen von den irdischen Wassern durch ein
Himmelsgewslbe (Gen 1,7). Bei der Menschenschopfung begegnet in
der Bibel wie in der ganzen Welt héufig die Vorstellung, daB Gott den
Menschen wie ein Topfer aus Ton formt (Gen 2,7; Hi 10,9; 33,6). Die
Frau wird Gen 2,22 aus einem Knochen geschnitzt. Das heiBt, es gibt
kaum eine der alten handwerklichen Tatigkeiten, die nicht zur Dar-
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stellung des erschaffenden Handelns Gottes benutzt worden
wire. Nur am Rande 148t sich in der Bibel ein Fortschreiten der theo-
logischen Reflexion erkennen, da das erschaffende Handeln Gottes
sich eigentlich jedem menschlichen Vergleich entzieht; das hebrii-
sche Verb bara’, das eigentlich "zerschneiden" bedeutet, wird von
der Priesterschrift und Deuterojesaja zu einem Spezialbegriff fiir das
gottliche Schopfungshandeln gemacht; es steht ohne Materialangabe
und sichert so die Unanschaulichkeit des gottlichen Schaffens.

3. Schopfung im Zusammenhang eines Kampfes

Sehr urtiimlich dagegen wirkt wiederum die Vorstellung von einem
urzeitlichen Chaoskampf, bei dem Gott eine Reihe von Chaosunge-
heuern erschlagen habe (Ps 74,10-13; 89,9-10; Jes 51,9f; Hi 26,7-13).
Ob es sich um ein echtes Schopfungsmotiv handelt oder erst nach-
traglich damit verbunden worden ist, ist unsicher (vgl. ohne Welt-
schépfung in Ugarit; mit Weltschopfung in Enuma elisch). In je-
dem Fall 1st es geeignet, der Bedrohtheit der Welt und der Macht des

Weltschopfers, der sie gegen den Ansturm der Chaosmichte sichert,
Ausdruck zu verleihen.

4. Schopfung durch das Wort

Sowohl in Agypten als auch in der Bibel begegnet in einer Spitphase
der Traditionsgeschichte die Vorstellung, da3 Gott durch sein befeh-
lendes Wort die Welt ins Dasein gerufen hat (Gen 1,3ff} Ps 33,9;
148,5; Jes 48,13); auch diese Vorstellung betont die Macht des Welt-
schopfers, der gar nicht mehr Hand anlegen muf, sondern dessen ein-
faches Wort wie das Wort eines Konigs die Macht hat, etwas zu be-
wirken.

Uberblickt man die Schopfungsvorstellungen der Bibel im ganzen, so
liberrascht die Vielfalt. Diese Vielfalt wird von den biblischen Tra-
denten offensichtlich ganz bewuft nebeneinander stehengelassen, z.T.
in ein und demselben Textzusammenhang (vgl. Gen 1). Sie ist dem
Reden von Schopfung ganz offenbar angemessen; die biblischen Zeu-
gen wollen damit sagen: Es gibt nicht die eine "richtige" Vorstellung
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von der Entstehung der Welt und des Menschen, sondern eine Viel-
zahl von Vorstellungen, die alle nur Aspekte des wunderbaren gottli-
chen Handelns einfangen kénnen. Wie Gott die Welt und den Men-
schen geschaffen hat, weifl kein Mensch, denn kein Mensch war Zeu-
ge der Schopfung (deswegen wird "Adam" bei der Erschaffung
"Evas" in einen Tiefschlaf versenkt! Gen 2,21); so sichert die Vielfalt
der Vorstellungen das Geheimnis der Schopfung Gottes. Der Mensch
kann dieses Geheimnis nur staunend erahnen, nur annidherungsweise
beschreiben, aber niemals ergriinden.

Hitten Kirche und Theologie diese Grenze, die ihr die biblischen
Texte auferlegen, beachtet, hitten sie sich viele nutzlose Auseinan-
dersetzungen ersparen konnen. Es ist ganz offensichtlich, dal die bi-
blischen Schopfungsvorstellungen inspiriert und bezogen sind auf
Modelle der antiken kulturellen Gegebenheiten und begrenzt sind
durch den damaligen "naturwissenschaftlichen" und "anthropologi-
schen" Kenntnisstand. Das wird auch in der Bibel nicht geleugnet;
nirgends wird z.B. das, was man iiber die Schépfung zu sagen wulite,
als Offenbarung Gottes ausgegeben (im Gegensatz etwa zur Herlei-
tung der Tora aus der Sinaitheophanie, Ex 19ff). Im Gegenteil, in die
Schépfungsdarstellungen der Bibel flielen - neben vielen gleichnis-
haften Vorstellungen - nahtlos damalige naturwissenschaftliche Er-
kenntnisse ein, man vergleiche nur die Einteilungs- und Ordnungs-
schemata, die der priesterschriftliche Autor seiner Darstellung der
Weltschopfung in Gen 1 einpriigt: Die Kategorien von Zeit (1,4-5
Tag- und Nachtwechsel!) und Raum (1,6-13) werden unterschieden,
der Raum wird in verschiedene Lebensrdume unterteilt: Himmel,
Meer, Erde. Die so geschaffenen Lebensrdume werden mit weiteren
Geschopfen ausgestattet: der Himmel mit den Sternen (1,14-19), das
Meer mit den Wassertieren (1,20-23; die Vogel werden hier zwischen
Himmel und Erde mitbehandelt, weil das Hebridische keinen Aus-
druck fiir "Luft" kennt), die Erde mit den Landtieren und den Men-
schen (1,24-30). Pflanzen und Tiere werden nach Arten eingeteilt und
unterschieden (vgl. Carl von Linné). Die Welt erscheint - fast wie in
den Naturwissenschaften - als ein gro3es geordnetes Ganzes in unter-
schiedlichen Zusammenhéngen. Dal} dieser biblische Bericht dennoch
fir den Streit mit den Naturwissenschaften herhalten mufite, beruht
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auf groben MiBverstindnissen auf beiden Seiten: Wenn Natur-
wissenschaftler dariiber spotten, da nach Gen 1 erst die Pflanzen
(1,12) und erst dann die Gestirne (1,14-19) geschaffen wurden, was
jeglicher naturwissenschaftlicher Erkenntnis tiber die Entstehung der
Welt widerspricht, dann verkennen sie das Gliederungsprinzip des
Berichts: erst wird die Erschaffung der Lebensraume geschildert (1,6-
13), erst dann werden sie ausgestattet (1,14ff); da im Lebensraum Er-
de die Pflanzen zur Erndhrung von Mensch und Tier gebraucht wer-
den (1,29f), miissen sie der Erschaffung der Erde 1,9t angefligt wer-
den (1,10f). D.h. entgegen dem {iiber den Bericht gestiilpten Tages-
schema entspringt die Anordnung der Schopfungswerke gar keinen
zeitlichen, sondern sachlichen Gesichtspunkten. Aber auch die theo-
logischen Apologeten, die glaubten, den 7- Tagesablauf gegen die
naturwissenschaftliche Erkenntnis einer viele Millionen Jahre umfas-
senden Entstehungsgeschichte der Erde verteidigen zu miissen, haben
ein eigentlich theologisch gemeintes Detail des Berichts fehlinterpre-
tiert: Es ging dem priesterschriftlichen Autor mit seinem 7- Tages-
schema - das iibrigens eine Eigentiimlichkeit seines Berichts ist, die
sich sonst nirgends findet - einmal um eine Einordnung der Schop-
fung in die Geschichte, zum anderen um eine tiefsinnige Verankerung
des Zeit-rhythmus von sechs Arbeitstagen und einem Feiertag - der
dann auf den Sabbat hinzielt - schon in der Schopfung. Dal} auch die
Natur eine Geschichte hat und nicht ewig ist, ist eine neue Erkenntnis
der Naturwissenschaft (vgl. Werner Heisenberg); hier liegt also
eher eine konzeptionelle Ubereinstimmung mit der Bibel vor als ein
Gegensatz; grundsitzlich wire von dieser Konzeption auch eine Ein-

beziehung der Evolutionslehre in die Schopfungsvorstellungen mog-
lich.

Wenn aber schon die biblischen Schépfungsberichte damalige natur-
wissenschaftliche Erkenntnisse einbeziehen, dann braucht der heutige
Gegensatz zwischen theologischer Schopfungskonzeption und natur-
wissenschaftlicher Weltentstehungstheorie kein notwendiger zu sein.
Es lage vielmehr auf der Linie des biblischen Redens von Schopfung,
wenn auch wir darangingen, unseren jeweiligen naturwissenschafli-
chen Wissensstand in unser Reden von Schopfung mit hineinzuneh-
men. Nur gilte auch fiir dieses Reden, dal es nur annaherungsweise
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die Schopfung beschreiben konnte; das Geheimnis der Schopfung,
warum die Evolution unter den vielen Millionen Sternen gerade auf
der Erde diese Fiille des Lebens hervorbrachte, in der wir uns vorfin-

den, kénnen auch wir nicht erkldaren, wir kénnen es nur staunend er-
ahnen.

3. Die existentiellen Funktionen des Redens von Schopfung

So sehr sich nun aber das Reden von Schopfung mit naturwissen-
schaftlichen Weltentstehungsmodellen verbinden kann, so geht es an
einer entscheidenden Stelle doch weit iiber diese hinaus: Es ist ein
Reden aus der existentiellen Betroffenheit heraus und bezieht darum
die Sinnfrage mit ein. Es will nicht objektiv die Entstehung der Welt
und des Menschen beschreiben, sondern staunend, protestierend und
reflektierend die Einheit und Sinnhaftigkeit der Welt und der eigenen
Existenz in der Fiille zwiespéltiger Wirklichkeitserfahrungen aller
Bedrohung zum Trotz festhalten. Dieses Stiften von Einheit und Sinn
kann das "objektive" naturwissenschaftliche Weltentstehungsmodell
nicht leisten. Es wird, solange es wissenschaftlich redlich bleibt, auf
die Beantwortung der Sinnfrage bewullt verzichten. Solange es dies
tut, liegt es auf einer ganz anderen Ebene als das existentiell- religiGse
Reden von Schépfung. Zur Konkurrenz kann beides nur werden,
wenn das naturwissenschaftliche Weltentstehungsmodell sich auch
die Beantwortung der Sinnfrage anmaflt und zur Weltanschauung
wird. Ob ein solches religids verbramtes naturwissenschaftliches Mo-
dell aber wirklich mehr zur Sinnstiftung des modernen Menschen
beitragen kann als das uralte religiose Reden von Schopfer und
Schopfung, ist doch wohl eine noch offene Frage.

3.1 Der urspriingliche Ort des Redens von Schopfung

Dal} das Reden von Schopfung primér nicht der theoretischen Refle-
xion, sondern der konkreten Aufgabe der Sinnstiftung entspringt, 146t
sich noch an einer Reihe alter Schopfungstexte erkennen: So wurde
etwa das babylonische Weltschépfungsepos Enuma- elisch beim
babylonischen Neujahrsfest rezitiert. Die Rezitation hatte die Aufga-
be, beim Ubergang vom alten ins neue Jahr den Bestand der geord-
neten Welt gegen die sie bedrohenden Chaosméchte zu sichern. Die
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sprachliche und szenische Wiederholung des urzeitlichen Sie-
ges des Gottes Marduk iiber das Chaosungeheuer Tiamat und das Fei-
ern seines Aufstiegs zum Konig der Gotter diente der Absicherung
der gegenwirtigen Weltordnung, und zwar sowohl im Bereich der
Natur als auch im Bereich der Gesellschatft.

Ein anderes Beispiel bietet das babylonische Atramchasis-Epos: Hier
geht der Bericht von der Erschaffung des Menschen, die den Géttern
die Kulturarbeit abnehmen sollen, plétzlich iiber in Anweisungen fuir
Geburts- und Hochzeitsrituale, etwa:

Im Haus der Gebirenden, der Frau im Kindbett,

moge der Ziegel (auf dem die Frau geboren hat) 7 Tage lang lie-
gen bleiben.

So werde geehrt Belet- ili, die Weise Mami (die Schopfungsgét-
tin).

Auch die Hebamme moge sich freuen im Haus der Wochnerin.
Sobald die Gebierende gebiert,

mdoge die Mutter das Baby selbst abtrennen...

(Vel. W.G.Lambert/A.R.Millard. Atra-Hasis, Oxford 1969, 62f:

neuassyr. Version)

Das heifit aber: Die Erschaffung des Menschen in der Urzeit und die
Zeugung und Geburt eines Menschen in der Gegenwart lagen fiir die
damaligen Menschen ganz eng beisammen. In jeder Geburt vollzog
sich das Schépfungshandeln der Géttin neu, bei jeder Zeugung wurde
lobend ihrer gedacht. Die Rezitation von Menschenschopfungstexten
hatte wahrscheinlich einmal die ganz konkrete Funktion, Zeugung
und Geburt zu sichern. Auch die biblische Erzihlung Gen 2,4b-24
148t davon noch etwas erkennen, wenn sie aus der Erschaffung von
Mann und Frau die unbindige Gewalt der geschlechtlichen Vereini-
gung erklirt (V.24), die sogar alle gesellschaftlichen Konventionen
aus den Angeln hebt. DaB dieser Text auch noch heute bei der Hoch-
zeit rezitiert wird, ist also kein Zufall; hier zeigt sich noch etwas von
der urspriinglichen existentiellen Funktion des Redens von Schop-
fung.

Da von Schopfung urspriinglich nie allgemein- theoretisch, sondern
immer funktional bezogen auf konkrete Lebenssituationen die Rede
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war, lafit sich in den Texten eine Differenzierung zwischen Welt-
schopfung und Menschenschopfung erkennen. Beide sind in recht
unterschiedlichen Lebensbereichen zu Hause, die Weltschopfung auf
der Ebene des Staates und des offiziellen Kults, die Menschenschop-
fung auf der Ebene der Familie und der familiiren Frommigkeit.
Wiéhrend das Reden von Weltschdpfung die Macht Gottes gegen die
die Natur und Gesellschaft bedrohenden Chaosmichte aktiviert, ap-
pelliert das Reden von Menschenschopfung an die Giite Gottes, um
das gefihrdete Leben von Mutter und Kind zu beschiitzen. Uberblickt
man die Religionsgeschichte im ganzen, so 148t sich sagen, daf} das
Reden von Menschenschopfung ilter ist als das Reden von Welt-
schopfung; ersteres herrscht auf der Stufe der "primitiven" Religionen
noch ganz vor (etwa in den Urzeittraditionen Afrikas), wihrend letz-
teres erst mit der Ausbildung von Hochkulturen und ihren GroBrei-
chen aufzukommen scheint. Diese Differenzierung lebt auch noch im
Alten Testament nach, auch hier begegnen Menschen- und Welt-
schopfung noch weitgehend gesondert voneinander in unterschiedli-
chen Zusammenhingen, etwa die Menschenschépfung im Klagegebet
des einzelnen und die Weltschpfung im Hymnos. Auch Gen 2,4b-24
1st noch eine Menschenschdpfungserzihlung, wihrend Gen 1 eine
Weltschopfungserzihlung reprisentiert, die die Menschenschdpfung
an sich gezogen hat. Das heiBt aber, {iber weite Strecken aufBer- und
innerbiblischer Traditionsgeschichte gibt es unseren umfassenden Be-
griff "Schopfung" noch gar nicht, sondern nur die Begriffe Welt- und
Menschenschopfung mit recht unterschiedlichen existentiellen und
religiosen Beziigen.

Es ist ein eigenartiger Tatbestand, daB auch in der christlichen Tradi-
tion die Differenzierung von Welt- und Menschenschépfung unbe-
wullt fortlebt: Wahrend der erste Artikel des Apostolikums den all-
méchtigen Weltschopfer bekennt, legt Luther ihn im Kleinen Kate-
chismus ganz im Sinne der Menschenschopfungstradition der Bibel
aus: ,,Ich glaube, dal mich Gott geschaffen hat samt allen Kreatu-

(11

=1 § -
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3.2 Das Staunen iiber die Schopfung im Gotteslob

Unmittelbarer noch als in den Schépfungserzihlungen kommt die exi-
stentielle Funktion des Redens von Schopfung im Gotteslob zum Vor-
schein. Hier war der Ort, dem Staunen iiber die grandiose Schonheit
der "Natur", der Weisheit ihrer Ordnung und ihrer lebenserhaltenden
ZweckmaBigkeit im Preis des Schopfers Ausdruck zu verleithen. Als
Beispiel seien hierfiir einige Verse aus Ps 104 zitiert:

10  Der die Quellen ausschickt in die Téler,
zwischen den Bergen gehen sie dahin,
11 sie trinken alles Getier der Steppe,
Wildesel 16schen ihren Durst.
12 An ihnen wohnen die Vogel des Himmels,
zwischen Zweigen erheben sie ihren Gesang.
13 Der die Berge trankt von seinem Hochsitz aus,
'vom Nal3 deiner Kammermn' wird die Erde satt.
14  Der das Gras sprief3en 148t fiir das Vieh
und Saatgriin fiir den Ackerdienst des Menschen,
damit er das Brot aus der Erde bringe,
15 und Wein, der das Herz des Menschen erfreut,
daB er strahlen lasse sein Antlitz von OL...
24  Wie zahlreich sind deine Werke, Jahwe,
sie alle hast du mit Weisheit gemacht,
voll ist die Erde von deinen Geschopfen!

Wer einmal gesehen hat, wie aus den wenigen Béachen der absolut le-
bensfeindlichen Wiiste Juda Vegetation und Leben regelrecht hervor-
bricht (V.10-12), wer einmal miterlebt hat, wie der Regen die ver-
dorrten Hinge und Acker in den Wadibecken des palistinischen
Berglandes zum Griinen und Bliithen bringt (V.13-15), der wird das
Staunen, das diese Psalmverse durchzieht, auch noch heute nachemp-
finden konnen. In einer Welt, in der der Tod allgegenwirtig ist,
spricht sich die Lebensfreude unmittelbar im Lob des Schopfers aus,
der dieses Leben trotz aller Bedrohung erm&glicht.

Allerdings sind solche staunenden Schilderungen der Fiirsorge des
Weltschopfers in den Psalmen relativ selten (Ps 136,25; 145,15;
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147,8f) und im Fall von Ps 104 z.T. sogar von dgyptischen Vorbildern
beeinfluflit. Haufiger ist in den Hymnen das Lob des majestitischen
Weltschopfers, der seine Macht darin erwies, dall er Himmel und Er-

de schuf und das bedrohliche Meer in seine Schranken verwies, so
auch in Ps 104 am Anfang (V.2-9):

2 'Der' den Himmel ausspannt wie ein Zeltdach,
der im Wasser seinen Hochsitz zimmert,

3 der Wolken sich zum Wagen macht,
auf Fliigeln des Windes einherfihrt,

4  der die Winde zu seinen Boten bestellt,
zu seinen Dienern Feuer und 'Lohe'.

5  Der die Erde auf ihre Festen gegriindet,
nun wankt sie nie und nimmer.

6 Das Urmeer bedeckte 'sie' wie ein Kleid,
liber den Bergen standen die Wasser,

7 vor deinem Schelten sind sie geflohen,
vom Hall deines Donners aufgescheucht.

8  Sie stiegen auf in die Berge, fielen ab in die Téler
an den Ort, den du ithnen gesetzt hast.

9  Eine Grenze hast du gelegt, die sie nicht iiberschreiten,
nie kehren sie wieder, die Erde zu bedecken.

(vgl. Ps 33,6-9; 136,6-8; 135,7; 95,3-5; 148,5f u.6.). Indem so im Ju-
belschall der groflen gottesdienstlichen Gemeinde die iiberlegene
Macht und Grofe des Weltschopfers vergegenwirtigt wird, wird der
Bestand der Welt gesichert. Die Anspielungen auf den Chaoskampf
(V.6-9) lassen den affirmativen Charakter dieses Lobes deutlich her-
vortreten. Die hymnische Vergegenwirtigung der Weltschdpfung hat
die Funktion, die Macht des Weltschopfers gegen alle weltbedrohen-
den Michte zu aktivieren. Mochte die Welt auch noch so vom Chaos
bedroht sein, der Weltschopfer hat ihm in seiner Macht eine Grenze
gesetzt. Das Schopferlob ist also nie einfach nur aus dem Staunen
iiber die Schénheit und Sinnhaftigkeit der Welt geboren, sondern es
ist immer auch ein Stiick weit gegen die Realitdt der Welt gesprochen,
zu der ja auch heillose Unordnung und sinnlose Zerstérung gehoren.
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3 3 Der Protest des bedrohten Lebens gegen den Tod in
der Klage

Der affirmative Charakter des Redens von Schopfung tritt nun noch
schirfer hervor in der Klage. Hier appellieren Menschen, die in
schwere Not geraten sind, an den Menschenschopfer:

Hi  Deine Hiinde haben mich doch geformt und mich geschaffen,
10,8 ‘'danach' anderen Sinnes, verschlingst du mich,
9  Denk doch daran, daB du 'aus' Ton mich schufst!
Doch zum Staub 148t du mich zuriickkehren!
10  Hast du mich nicht wie Milch hineingegossen
und mich wie Kise gerinnen lassen?
/1  Mit Haut und Fleisch hast du mich umkleidet
und mit Knochen und Sehnen mich durchwirkt.
]2 Ein gliickliches Leben hast du mir bereitet,
und deine Obhut beschiitzte mich.

Hiob hilt Gott in diesem Bekenntnis der Zuversicht einen schreienden
Widerspruch seines Verhaltens vor: er, der ihn jetzt totet, hat ihn doch
einst mit so viel Liebe und Miihe geschaffen, z.T. dargestellt mit dem
traditionellen Motiv des Formens aus Ton, z.T. unter Aufnahme anti-
ker medizinischer Kenntnisse des Bildens eines Embryos im Mutter-
leib. Das Aufdecken dieses Widerspruchs soll Gott zum Einlenken
bewegen, er soll sich seinem Geschopf wieder zuwenden.

In diesem Appell an den Menschenschdpfer hat das Reden von
Schopfung nun ganz unmittelbar und zugespitzt die existentielle
Funktion der Lebenssicherung. Wenn die alttestamentlichen Men-
schen gerade in hochster Lebensbedrohung auf ihre Erschaffung zu
sprechen kommen (vgl. Ps 22,10f; 119,73; 138,8; vgl. Jes 64,7), dann
kann man daraus ersehen, welche urtiimliche Kraft dem Menschen-
schopfermotiv einmal zukam. Das Wissen, von Gott geschaffen wor-
den zu sein, ist ein Argument gegen den vorzeitigen Tod. An der ei-
genen Erschaffung durch Gott festzuhalten, heiBt, das Leid nicht hin-
zunehmen, sich nicht aufzugeben; es ist ein geballter Protest gegen
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die schmerzvolle Einschrinkung menschlichen Lebens und den sinn-
losen Lebensabbruch.

3.4 Das Nachdenken iiber die Grundbedingungen von Welt
und Mensch in den Schipfungserzihlungen

Auch wenn in den Erzéhlungen distanzierter von Schopfer und
Schopfung gesprochen wird, so ist der existentielle Bezug auch in ih-
nen vorhanden. Die Schopfungserzihlungen reden nimlich nur
scheinbar von einer weit zuriickliegenden Vergangenheit. Die Urzeit,
von der sie sprechen, reicht vielmehr unmittelbar in die Gegenwart
hinein. Sie ist jeder geschichtlichen Zeitepoche gleich nah und gleich
fern. Die Urzeiterzihlungen im allgemeinen und die Schépfungser-
zahlungen im besonderen entspringen némlich nicht dem Bestreben,
langst vergangene Ereignisse aus der Entstehungsgeschichte der Welt
und des Menschen méglichst objektiv zu rekonstruieren, sondern sie
entspringen dem Bestreben, vom Ursprung her iiber die Grundbedin-
gungen der Welt und des Menschen nachzudenken, die noch in der
Gegenwart die Existenz des Menschen in der Welt bestimmen. Man
kann es auch andersherum ausdriicken: Im Nachdenken iiber Schop-
fung und Urzeit wird die gegenwiirtige Welt- und Selbsterfahrung des
Menschen in Richtung auf das, was Welt und Mensch im Grunde sind
und eigentlich sein sollten, hin transzendiert. Dieser unmittelbare Ge-
genwartsbezug der Urzeiterzahlungen zeigt sich explizit in den vielen
urgeschichtlichen Atiologien, welche gegenwirtige Lebensbedingun-
gen, unter denen die Menschen jetzt leben und leiden, aus der Urzeit
erkldren: die Anziehungskraft zwischen den Geschlechtern (Gen
2,24), die Feindschaft zwischen Mensch und Tier (Gen 3,14f; 9,2f),
die Schmerzen der Geburt (Gen 3,16), die miihevolle und vom MifBer-
folg bedrohte Arbeit (3,17-19), die Begrenztheit der Lebenszeit (Gen
6,3), die Zerstreutheit der Menschheit in verschiedene Sprachen, Vil-
ker und politische Abhangigkeiten (Gen 11,1-9; 10; 9,26f) und ande-
res mehr. Aber auch wo das nicht so explizit gemacht wird, geht es im
Erzdhlen von der Urzeit immer auch um grundlegende Orientierung in
der Gegenwart.

Zeigte sich in den Hymnen und Klagen, daB das Reden von Schop-
fung mehr oder weniger deutlich immer ein Stiick weit gegen eine als
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Bedrohung erfahrene Realitdt gesprochen war, so findet sich in
der biblischen Urgeschichte (Gen 1-11) eine grundsitzlich ambiva-
lente Beschreibung der Grundbedingungen der Welt und des Men-
schen. Darin stimmen beide urgeschichtlichen Konzeptionen, die des
Jahwisten und die der Priesterschrift, {iberein: Beide sind bestimmt
von dem polaren Gegeniiber von Schépfung und Flut, nur da3 der
Jahwist diese Polaritit mehr auf den Menschen, die Priesterschrift
mehr auf die Welt im ganzen bezieht. Grundsitzlich gilt: Gott, der
den Menschen (Gen 2) und die Welt (Gen 1) geschaffen hat, kann
Mensch und Welt auch wieder vernichten. Die Vernichtung ist die
andere Seite 1thres Geschaffen-Seins, beides bestimmt die Welt- und
Selbsterfahrung des Menschen.

Dennoch sind erschaffendes und vernichtendes Handeln nicht einfach
gleichgewichtig; es 146t sich in beiden Konzeptionen der biblischen
Urgeschichte ein Dreischritt erkennen: Am Ende der priesterschriftli-
chen Schopfungserzdhlung heillt es:

Gen  Da sah Gott alles, was er geschaffen hatte, und siehe, es war
1,31 sehr gut.
Doch bei dieser positiven Beurteilung der Schopfung bleibt es nicht;
am Anfang der Flutgeschichte mufl Gott feststellen:

Gen  Da sah Gott die Erde, und siehe, sie war verderbt,
6,12 denn alles Fleisch hatte seinen Wandel auf Erden verderbt.

Wie es zu dieser Verderbnis gekommen ist, wird bei P nicht gesagt,
sie ist einfach da. Beide widersprechenden Urteile Gottes {iber seine
Schopfung gelten in gleicher Weise; sie driicken - parallel zueinander
gehort - die tiefe Widerspriichlichkeit menschlicher Welterfahrung
aus. Aufgrund der Verderbnis der Welt entschlie3t sich der Schépfer,
seine Schopfung zu vernichten. Aber dieser Vernichtungsbeschluf3 ist
nicht konsequent, er wird von vornherein durch den Rettungsbeschlul3
fiir Noah und seine Familie konterkariert. Und am Ende der Flut steht
der Bund Gottes mit Noah und allen Lebewesen, keine totale Ver-
nichtung der Welt mehr heraufzufiihren (9,9-17). Trotz aller Verderb-
nis der Welt, die in Gen 9,1-6 nur notdiirftig eingeddmmt wird, erhélt
die Welt vom Schépfer eine Bestandsgarantie; ihr Geschaffensein
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durch Gott und Gottes positives Urteil iiber sie erhalten damit das
Ubergewicht.

Ahnlich sieht es in der Schopfungsgeschichte des Jahwisten aus: Der
von Gott geschaffene Mensch erreicht seine Autonomie, indem er
sich gegen das bewahrende Gebot seines Schopfers vergeht (Gen
3,61), wird aber von Gott nicht vernichtet, sondern nur begrenzt und
aus seiner Néhe entfernt (3,14ff; 22ff). Am Anfang der Flutgeschichte
mul} Gott erkennen, daB3 der Mensch in seiner Autonomie der Bosheit
verfallen ist:

Gen
6,5

Da sah Jahwe, daf3 die Bosheit des Menschen groff war auf
Erden

und alle Gebilde der Planungen seines Herzens nur bése wa
ren allezeit.

Da bereute Jahwe, daf er den Menschen auf Erden gemachi
hatte, und war tief betriibt.

Gott faflt den Entschluf3, sein so miBratenes Geschopf zu vernichten,
aber - so wird von vornherein sichtbar - er tut es nicht gern, sondern
leidet daran. Und am Ende der Flutgeschichte hebt er seinen Ver-
nichtungsbeschluf} wieder auf, obgleich sich am Hang des Menschen
zum Bosen nichts gedndert hat:

Gen
8,21

22

Da sprach Jahwe in seinem Herzen:

Ich will hinfort nicht mehr die Erde um des Menschen willen
verfluchen,

denn das Gebilde des menschlichen Herzens ist bése von Ju-
gend auf,

und ich will nicht mehr alles Lebendige schlagen, wie ich es
getlan,

sondern solange die Erde steht,

soll nicht aufhéren Saat und Ernte, Frost und Hitze,
Sommer und Winter, Tag und Nacht.

Gott ertrigt die Bosheit des Menschen, die zu seinem Geschopfsein
hinzugehort; sie soll nicht mehr AnlaB zur Vernichtung der Erde und
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der librigen Lebewesen sein. Der Schépfer garantiert der Welt
einen - wenn auch begrenzten - Bestand. Die Vernichtung ist nicht
das Erste und das Letzte, was Gott iiber den Menschen und seine Welt
beschlossen hat, am Anfang steht das erschaffende und fiirsorgende
Handeln des Schopfers, das sich letztlich auch durch alle Katastro-
phen, diese begrenzend, durchhilt. Im Erzdhlen von Schopfung und
Flut halten die alttestamentlichen Menschen daran fest, dal trotz
furchtbarer Katastrophen, trotz sinnloser Zerstorung und unséglichem
Leid die positiven Krifte des Lebens und die sinnhafte Ordnung der
Welt schlieBlich doch die Oberhand behalten. Innerhalb der zutiefst
zwiespiltigen Welt- und Selbsterfahrung gibt das Reden vom Schop-
fer den Mut, sich weiter vertrauend auf das Leben und die Welt ein-
zulassen.

[n der Begriindung der Flut klang schon an, daf3 die menschliche Exi-
stenz selbst tief in den Widerspruch hineingezogen ist, der die Wirk-
lichkeitserfahrung des Menschen insgesamt bestimmt. Auf der einen
Seite ist der Mensch Gottes Geschopf, auf der anderen Seite ist er be-
grenzt durch Bosheit und Tod. Fortlaufend versucht er, seine Grenzen
zu Uberschreiten, verfehlt sich dabei aber und wird von Gott immer
wieder neu eingegrenzt. In einer Kette von Schuld- Strafe-
Erzihlungen geht der Jahwist den mannigfaltigen Verfehlungen des
Menschen nach: Gen 3 verfehlt er sich gegeniiber seinem Schopfer,
Gen 4 gegeniiber seinem Bruder; Gen 6,1-4 wird eine genealogische
Grenziiberschreitung angedeutet, wie wir sie aus den Mythen der
Volker kennen, der Vermischung von Goéttern und Menschen; um ei-
ne Verfehlung gegeniiber den Eltern geht es Gen 9,20-27, und von ei-
ner zivilisatorischen Grenziiberschreitung handelt Gen 11,1-9; auch
sie 1st wieder gegen Gott gerichtet, aber im Unterschied zu Gen 3
handelt der Mensch hier nicht als einzelner, sondern als Masse.

Am tiefsten wird der Widerspruch der Grundbedingungen menschli-
cher Existenz in Gen 2-3 entfaltet, wo der Jahwist eine Menschen-
schopfungserzihlung mit einer Schuld- Strafe- Erzihlung verkniipft:
Der Mensch wird liebevoll von Gott geschaffen und fiirsorgend mit
cinem Lebensraum (Garten) und Lebensmitteln ausgestattet (Frucht-
biume; Gen 2,7-9). Er erhilt in diesem Lebensraum eine Aufgabe, er
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soll den Garten bebauen und bewahren (2,8.15). Doch mit diesen
Grundbedingungen von Lebensraum, Lebensmitteln und Arbeit ist der
Mensch immer noch nicht das von Gott gemeinte Geschépf, es fehlt
ihm noch die rechte Gemeinschaft (2,15); und so kiimmert sich Gott
rihrend um den rechten Partner fiir den Menschen und erschafft,
nachdem der Mensch die Tiere abgelehnt hatte, schlieBlich die Frau
(2,22). Erst in der Gemeinschaft von Mann und Frau kommt die Er-
schaffung des Menschen zu ihrem Ziel. All dies: Lebensraum, Le-
bensmittel, Arbeit, Gemeinschaft, wozu implizit auch noch die Got-
tesbeziehung hinzukommt, sind positive Grundbedingungen mensch-
licher Existenz, die in seinem Erschaffensein durch Gott ihren Ur-
sprung haben. Und man verzeichnet das von der Erzihlung Gemeinte,
wenn man sie zu "paradiesischen" Grundbedingungen erklirt, die der
Mensch durch den "Siindenfall" verloren habe. Nein, wie der Erzihler
durch den étiologischen Abschlufl V.24 verdeutlicht, gelten alle diese
positiven Grundbedingungen menschlicher Existenz auch noch in der
Gegenwart. Sie sind Grundlage seines Lebens, bieten AnlaBl zu Le-
bensfreude und Sinnerfiillung.

Doch das ist nur die eine Seite: Auf der anderen Seite schildert der
Erzdhler, wie diese positiven Grundbedingungen des Menschen nega-
tiv eingegrenzt werden: Die Gemeinschaft von Mensch und Tier
(2,21) wird belastet durch die Feindschaft zwischen dem Menschen
und der Schlange (3,14f); die Liebesgemeinschaft zwischen Mann
und Frau wird fiir diese vergillt durch die Schmerzen der Geburt und
die Herrschaft des Mannes in der bestehenden patriarchalischen Ehe-
praxis (3,16), und die Arbeit des Menschen bekommt fiir beide, Mann
und Frau, den Charakter der Miihsal, deren Erfolg ausbleibt (3,17-19).
Und die intime Gottesbeziehung erhilt einen Bruch dadurch, daB Gott
sein Geschopf aus seiner Nihe entfernt (3,22-24). Wieder verzeichnet
man diese negativen Eingrenzungen, wenn man sie im Sinne eines
Status corruptionis deutet, in dem sich die "gefallene" Menschheit seit
dem "Stindenfall" befindet. Nein, was der Jahwist nacheinander er-
zahlt, ist eigentlich nebeneinander zu héren, was die traditionelle Leh-
re vom "Siindenfall" auf zwei aufeinander folgende status verteilt, be-
stimmt beides die Existenz des gegenwirtigen Menschen: Die positi-
ven wie die negativen Grundbedingungen markieren einen RiB, der
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mitten durch seine Existenz hindurchgeht: Obwohl von Gott
geschaffen und mit vielfachen positiven Lebensméglichkeiten ausge-
stattet, erfihrt der Mensch sein Leben doch mannigfach begrenzt
durch Schmerzen, Miihsal, Feindschaft, Bosheit, Tod und Gottesfer-
ne. Das "prae" der positiven Grundgegebenheiten ist kein zeitliches,
sondern ein qualitatives: es transzendiert die negativen Grundgege-
benheiten auf die positiven hin; es hilt daran fest, daf3 die leidvollen
Finschrankungen, in denen der Mensch sich erfihrt, nicht dem ersten
und eigentlichen Willen des Schopfers entsprechen.

Nun stellt der Jahwist die negativen Grundbedingungen menschlicher
Existenz weitgehend als Folge einer Verfehlung des Menschen dar;
nur die Sterblichkeit des Menschen klingt schon im Motiv der Er-
schaffung des Menschen aus Staub an (2,7 vgl. 3,19). Aber auch da-
mit ist nun nicht gemeint, da} die Menschen wirklich die Moglichkeit
gehabt hitten, den Eingrenzungen ihrer Existenz zu entgehen. Der
Jahwist stellt es so dar, da3 das erste, was die Menschen iiberhaupt
tun, die Ubertretung des Gottesgebotes ist; sie folgen damit ihrem
Drang, ihr Leben selbst zu gestalten, sie treten erst dadurch heraus aus
ihrer kindlich unmiindigen Existenz und erlangen so ihre Autonomie.
Der biblische Erzahler will sagen: Obgleich die autonome Selbstbe-
stimmung des Menschen lebenswichtig und notwendig ist, vergeht
sich der Mensch damit doch gegen seinen Schopfer. Die Absicht die-
ser Darstellungsweise ist folgende: Sie soll den Menschen fiir die ne-
gativen Eingrenzungen seiner Existenz, fiir die er ja streng genommen
nichts kann, dennoch voll vor Gott verantwortlich machen. Der
Mensch kann sich nicht hinter einem anonymen Schicksal verstecken,
er kann nicht Gott dafiir die Schuld in die Schuhe schieben, sondern
er hat sich die negativen Grundbedingungen seiner Existenz selbst zu-
zuschreiben und kann darum von Gott auch fiir deren negative Folgen
voll haftbar gemacht werden.

Wihrend die biblische Urgeschichte im Ausgangspunkt eines zwie-
spiltigen Wirklichkeits- und Menschenverstdndnisses mit den Urzeit-
erzidhlungen vieler Volker iibereinstimmt, so liegt an dieser Stelle der
deutlichste Unterschied: Entspringen z.B. im sumerischen Mythos
"Enki und Ninhursanga" die korperlichen Mif3bildungen und Be-
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hinderungen einer Laune der gekriinkten Murtergttin, wird im babylo-
nischen Epos Enwna elish dem Menschen bei seiner Erschaffung aus
Ton das Blut des aufriihrerischen Gottes Kingiuntergemischt, so wird in
der Bibel der ganze negative Bereich menschlicher Existenzerfahrung
der Schicksalhaftigkeit entrissen und entschlossen in die Verantworung
des Menschen hineingezogen. Wohl wird die Herkunft des Bésen in der
biblischen Urgeschichte niche geklirt, es ist plétzlich da in der Verfiih-
rung der Schlange (Gen 3,1ff; vgl. 6,12ff), aber dennoch hat der Mensch
die Verantwortung fiir dessen Folgen zu tragen.

So zeichnet die biblische Urgeschichte ein realistisches Bild der Grund-
gegebenheiten der Welt und des Menschen; es unterscheidet sich wohl-
tuend von dem naiven Optimismus mancher scheinbar "naturwissen-
schaftlich" begriindeter Weltanschauungen. Dennoch redet sie auch -
entgegen einigen spiteren christlichen Anschauungen - nicht einer pes-
simistischen Weltsicht das Wort; vielmehr hilt sie gegen die Erfahrung
leidvoller Begrenztheit des Menschen und sinnloser Katastrophen in der
Welt daran fest, daf} dieser Mensch und diese Welt dennoch Gottes
Schopfung bleiben mit Moglichkeiten freudiger Lebenserfiillung und
sinnhafter Ordnung. Obgleich sie davon ausgeht, dafl die Ambivalenz
der Grundbedingungen der Welt und des Menschen nicht auflésbar ist,
zieht sie doch die negativen in die Verantwortung des Menschen hinein
und beugt damit einer fatalistischen Hinnahme vor. Der Mensch und die
Welt werden veridnderbar in Richtung auf die von Gott intendierte gute
Schdpfung hin. Wenn die spiteren Propheten die Hoffnung auf einen
neuen Himmel und eine neue Erde formulieren (Jes 65,171f), in der die
schmerzvollen Begrenztheiten menschlicher Existenz aufgehoben wer-
den, und das Neue Testament die Befreiung der leidenden Kreatur
durch die Wiederkunft Christi verkiindet (Rém 8 ,19ff), dann nehmen sie
damit das Protestpotential auf, das dem alttestamentlichen Reden von
Schépfung immer schon innewohnte: sich nicht abfinden zu kénnen mit

einer Welt voller sinnloser Katastrophen und mit einem Leben voller
Scheitern, Leid und Tod.
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4. Folgerungen

Das biblische Reden von Schépfung und Urzeit kann uns iiber diese
grundsétzliche Orientierung hinaus durchaus auch Hilfen fiir einige
bedringende Probleme der Gegenwart anbieten; ich kann das an die-
ser Stelle nur kurz skizzieren:

4.1 Einheit der Welt und der Menschheit

Wir erleben heute ein immer stirkeres Auseinanderfallen der Welt-
wirklichkeit in den sich fortschreitend spezialisierenden Naturwissen-
schaften. Geistes- und Naturwissenschaften haben sich weit vonein-
ander entfernt, aber auch unter den naturwissenschaftlichen Diszipli-
nen driften Fragestellungen und Methoden immer weiter auseinander,
jede bekommt nur einen kleinen Ausschnitt aus der Weltwirklichkeit
in den Blick; es scheint so, als ob der moderne Mensch, der einmal
unter der Devise "maitre et possesseur de la nature" (Descartes) an-
getreten ist, die Einheit der Welt von sich allein aus nicht schaffen
kann; je mehr er forschend in sie eindringt, um so mehr zerfillt sie
thm. Andererseits wird immer deutlicher, da3 wir uns nicht langer mit
einem solchen Zerfall der Realitit abfinden kénnen, wird doch gerade
angesichts der Schidden der modernen wissenschaftlich- technischen
Zivilisation zunehmend die enge Verflochtenheit der verschiedensten
Wirklichkeitsbereiche sichtbar. In dieser Situation kénnte der erste
Schopfungsbericht der Bibel ein Gegenmodell anbieten: Hier wird die
Einheit der Welt nicht vom Menschen, sondern von Gott aus konsti-
tuiert. Der eine Weltschopfer ist es, der alle nur méglichen Wirklich-
keitsbereiche zusammenhilt. Von Gott, dem Schopfer, her gesehen,
ist die Welt eine Einheit, auch wenn dies der Mensch von der Be-
grenztheit seines Horizonts aus nicht erkennen kann. Wenn sich mehr
Wissenschaftler bewullt wiren, daf3 sie es bei ithren Spezialgebieten
mit den Teilen der einen Schdpfung Gottes zu tun haben, kénnte sie
dies dazu fiihren, stirker als bisher liber die Folgen ihrer Spezialfor-
schungen tiber ihre Fachgrenzen hinaus nachzudenken und fiir sie
Verantwortung zu tibernehmen.

Die Menschheit zerfillt in eine Vielfalt von Rassen und Volkern. Die
Vielfalt wird uns heute durch moderne Kommunikationstechniken
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und Verkehrsmittel stidrker als frither bewuBt; dennoch kénnen wir
uns althergebrachte Angste und Abwehrmechanismen (Fremdenhal,
Rassismus) dagegen nicht mehr leisten, sondern sind in einer enger
werdenden Welt gezwungen, giitlich miteinander auszukommen. Hier
1st daran zu erinnern, daB} innerhalb des Redens von Schépfung und
Urzeit das Konzept einer einheitlichen Menschheit entwickelt worden
ist: In der Bibel ist erst am Ende der Urgeschichte von der Aufteilung
der Menschheit in Vélker die Rede (Gen 10; 11,1-9). Das Reden von
der Erschaffung des Menschen und der Riickbezug aller Menschen
auf den einen Menschenschdpfer relativiert alle trennenden Grenzen
zwischen den Volkern und Rassen. Auch der Anders- und Fremdarti-
ge ist immer noch ein Geschopf Gottes. So kénnte die Aufnahme der
uralten Menschenschopfungstradition dazu beitragen, die diffusen
Angste vor dem Andersartigen abzubauen und Fremdenha3 und Ras-
sismus endgiiltig zu iiberwinden.

4.2 Gottesebenbildlichkeit und Menschenwiirde

In einer Zeit, in der immer noch in vielen Teilen der Welt von Staats
wegen Menschen gefoltert und ermordet werden und sich politischer
Terror gegen meist unschuldige Zivilisten wie eine Seuche ausbreitet,
ist daran zu erinnern, daf} die innerhalb der Menschenrechtsdiskussion
entwickelte Konzeption, dal der Mensch eine unantastbare Wiirde
habe, eigentlich nur religios begriindet werden kann. Dahinter stand
und steht das Wissen davon, dal jeder Mensch mehr ist als das biolo-
gische Produkt seiner Eltern, nimlich Geschopf Gottes, und daB er
dadurch ein unabgeleitetes Lebensrecht besitzt, das niemand antasten
kann. Verstirkt wird dieser Zusammenhang in Gen 1,26f durch das
Motiv der Gottesebenbildlichkeit: Indem Gott den Menschen nach
seinem Bilde, d.h. zu seinem persénlichen Gegeniiber schafft, hebt er
thn vor allen anderen Geschdpfen hervor und schiitzt ihn vor jedem
Ubergriff gegen sein Leben (Gen 9,5f). Das Wissen um die Ge-
schopflichkeit des anderen setzt auch gesellschaftlicher Verachtung
und Unterdriickung eine Grenze (Prov 17,5; 14,31). So kann ein Wie-
derbeleben der biblischen Vorstellung, daB jeder Mensch, auch der
politische, ideologische oder religiose Gegner, Geschopf Gottes ist,
das er sich zu seinem Gegeniiber geschaffen hat, dazu beitragen, Kon-
flikte zu begrenzen und die Wiirde des anderen zu respektieren.
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4.3 Menschliche Kulturarbeit in Verantwortung vor Gott

Angesichts der dkologischen Krise ist daran zu erinnern, was die bi-
blische Urgeschichte zum Thema der menschlichen Kultur und Zivili-
sation zu sagen hat. Wire der Kirche das bewulit gewesen, hitte es
eigentlich nicht dazu kommen konnen, daB sie sich z.T. vehement ge-
gen den zivilisatorischen Fortschritt gestellt hat und dal} sich die ra-
santen technischen Entwicklungen der letzten 200 Jahre faktisch au-
(Jerhalb christlicher Verantwortung vollzogen haben: Nach den bibli-
schen Schopfungsberichten gehort ndmlich die zivilisatorische Arbeit
zum Menschen als Geschopf Gottes hinzu: Der Mensch soll nach Gen
2.15 den "Garten bebauen und bewahren", nach Gen 1,28 erhélt er
den Auftrag, sich die Erde untertan zu machen. Aber diese Eingriffs-
mdglichkeit des Menschen ist nach biblischer Vorstellung begrenzt:
Finmal durch die Macht Gottes: Nicht der Mensch, sondern Gott hat
die Welt geschaffen und sie dem Menschen nur zur NutznieBung
(ibergeben. Der Mensch hat dafiir zu sorgen, dal3 die ihm anvertraute
Umwelt gute Gabe Gottes bleibt. Ein andermal durch die Begrenztheit
des Menschen: Auch die Kulturarbeit und der zivilisatorische Fort-
schritt sind nicht ausgenommen von der Fehlsamkeit und Zwiespil-
tigkeit menschlicher Existenz. Schon vor 3000 Jahren hat man ge-
wulit: Der Mensch kann jede seiner Erfindungen millbrauchen (Gen
4,22-24), jeder zivilisatorische Fortschritt hat auch seine bedrohlichen
Folgen (4,17; 11,1-9; 5,29; 9,20-27 u.6.). Das heifit, von der Bibel her
haben wir jenseits von naivem Fortschrittsoptimismus und notori-
schem Kulturpessimismus niichtern danach zu fragen, was der Nutzen
und was der Schaden einer neuen technischen Errungenschaft ist,
wem sie niitzt und wem sie schadet, und dabei die ganze Schopfung in
unsere Uberlegungen einzubeziehen. Dabei miissen wir uns klar ma-
chen, daB3 wir Gott, dem Schopfer, verantwortlich dafiir sind, was wir
mit seiner Schopfung gemacht haben. Eingedenk dessen, dal wir uns
nicht aus der Aporie unserer Existenz erlosen kénnen, kdnnen wir
dennoch darauf vertrauen, dafl diese widerspruchsvolle Welt nicht
unverdnderbar ist, die leidvollen Begrenzungen unseres Lebens und
die sinnlosen Naturkatastrophen nicht dem eigentlichen Willen des
Schopfers entsprechen, um so die Welt zumindest in Ansétzen in eine
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Richtung umzuschaffen, die Gott bei seiner Schopfung intendierte
und die er uns als neue Schopfung verheien hat.
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