GESCHICHTE DER DIAKONIE
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A. UBERBLICK UBER DEN UBERBLICK

l. BiBLISCHE BEZUGE

1. GEFAHRDETES LEBEN IM LAND DER VERHEIRUNG

Die Welt des Alten Testaments ist eine Erfahrungswelt, die angesichts der geografischen und geopolitischen
Lage Israels kaum prekar genug vorgestellt werden kann. Auf der schmalen Landbriicke zwischen Nordafrika und
dem Vorderen und Mittleren Orient gelegen ist es zugleich Durchzugs- und Aufmarschgebiet sowie
Herrschaftsraum der GroRmachte der Antike, zugleich Konkurrent unterschiedlicher mittlerer und kleiner
Konigtiimer, die um die Vorherrschaft in der Region kdampfen, durchzogen von dramatischen und stets
existenzbedrohenden inneren ethnischen, politischen, wirtschaftlichen und religiésen Spannungen. Es bedarf
keiner groRen Phantasie, um sich vorzustellen, wie sehr sich hier in diesem geografischen Raum alles denkbare
Leid und Elend der Zeit verdichtet, aber auch, was Rettungs-, Befreiungs- und Bewahrungserfahrungen sowie
das Gelingen des Lebens, etwa durch gliickliche Ernten, Wohlstand und eine gedeihende Familie bedeuten. Das
Alte Testament spiegelt mit seiner groRBen Vielfalt von Textsorten und Stoffen die vergeblichen und erfolgreichen
Versuche Israels wider, diese Situation zu bewaltigen.

Zur Lebensbewaltigung greifen die Texte des Alten Testaments auf Erfahrungen mit Gott zurlck. Dass die
Zentralstellung, Uberhaupt die Relevanz Gottes in irgendeiner Weise legitim, plausibel oder gar notwendig sei,
ist stets eine Mischung aus kontrafaktischer Behauptung und Erfahrung des Glaubens. Beileibe nicht alle
Zeitgenossen in und aulRer Israel lassen dies gelten. Das heifit: Eine theologische Legitimierung sozialen Handelns
ist von Anfang an strittig. Die Verarbeitung der Urkatastrophe des Alten Testaments, der Untergang Jerusalems
587, spiegelt dies in der Masse alttestamentlicher Texte wider.

Wird aber die Voraussetzung des Glaubens akzeptiert, so gilt: Das Kénigtum, die Klage, der Gottesdienst, das
Recht und die Prophetie in Israel stehen fiir unterschiedliche Formen der Zuwendung (Barmherzigkeit und
Gerechtigkeit) Gottes zu den Menschen. Das Konigtum setzt das Recht gegeniiber den Frevlern mit Macht durch,
die Klage verleiht den Elenden Wort und Stimme, der Gottesdienst versammelt alle Angehdrigen des
Gottesvolkes in der Heiligkeits- und Reinheitssphare Gottes, das Recht schafft im konkreten Streitfall den
Schwachen und Bediirftigen Lebensraum, die Rechtsprechung gleicht die Anspriiche ungleicher Parteien aus,
und die Prophetie lehrt, mahnt und fordert situativ ohne Ansehen von Person und Stand eine Kultur der
Bundestreue und Solidaritat zwischen den Volkern und in Israel.

2. GLAUBE, LIEBE UND HOFFNUNG AM ABGRUND

Im Jahre 70 n. Chr. werden die Stadt Jerusalem, ihr Tempel und damit das gesamte Staatswesen Isreals durch
die Romer vollstandig zerstort. Auch im Zentrum des Neuen Testaments steht also, zeitgeschichtlich gesehen,
eine nicht zu Uberbietende humanitare Katastrophe, die sich zu Lebzeiten Jesu anbahnt, die friihen (noch
judischen) christlichen Gemeinden wie das gesamte Volk als Ereignis voll trifft, und sich in ihren Auswirkungen



im gesamten Textbestand des Neuen Testaments niederschligt.! In der Zeit der Entstehung und Sammlung der
neutestamentlichen Schriften wird diese Katastrophe verarbeitet. Darliber wachst die Gemeinde als eine
gegenlber Israel und den Volkern eigenstandige Glaubensgemeinschaft in den hellenistischen Kulturraum
hinein und aus dem herkémmlichen Uberlieferungszusammenhang heraus. Sie verbindet dabei in ihren
Vorstellungen vom guten oder richtigen Leben die Uberlieferungen des Alten Testaments mit den Sitten und
Gepflogenheiten ihres gesamten lebensweltlichen Kontextes. Das Neue Testament bietet, ebenso wie das Alte
Testament, keine einheitliche Darstellung, sondern eine Vielzahl von Texten, die eine dem Glauben an Jesus
Christus entsprechende Lebenspraxis thematisieren. Die Themen sind breit gestreut: Sie reichen von der
personlichen Lebensfiihrung iber das Familien- und Gemeindeleben bis zur Interaktion mit der sozialen und
politischen Umwelt.

Dieser Entwicklungsprozess schlagt sich in der Auspragung von vier Gruppen von Textsorten nieder: Der Dekalog
und das Liebesgebot gehen auf das Erbe Israels zuriick, Tugend- und Lasterkataloge sowie Haustafeln hat man
im sozialen Umfeld vorgefunden. Sie alle gehen in das Ethos der christlichen Gemeinden ein. Die
neutestamentliche Ethik und das neutestamentliche Verstdndnis von Diakonie lassen sich nicht streng
voneinander unterscheiden. Beide, die ethische und die diakonische Fragestellung, sind von auRen an die Texte
herangetragen. Die erste ist an dem Verhaltnis von Glauben und Lebensgestaltung interessiert, die zweite an
Begrindung und Praxis christlich motivierten Hilfehandelns. Im Leben der Gemeinden und in den
neutestamentlichen Texten gehéren allerdings Glauben und Leben unter dramatischen und prekaren duBeren
Bedingungen stets zusammen.

Die Zentralstellung des Doppelgebots der Liebe im Neuen Testaments profiliert das Ethos des friihen Christen-
tums als ein Zugleich von Glaube, Liebe und Hoffnung im steten Anblick feindlicher Bedrohung. Bereits im Alten
Testament angelegte Tendenzen zur Eschatologisierung, Verinnerlichung und Padagogisierung des Glaubens
werden aufgenommen und verstarkt. Dies geschieht auch in konflikthafter, teilweise blutiger Losldsung von den
Traditionen der Landverheifung, des Tempelkultes und der ethnischen Abstammung von Abraham. Das
geografische, das sakrale und das sanguinische Prinzip werden aufgegeben. Konflikthaft und dramatisch
vollzieht sich auch die Abgrenzung gegeniiber der hellenistischen Esoterik (Mysterien) und dem imperialen
Kaiserkult (kyrios). Permanent drohen auch innere Konflikte und Spaltungen entlang ethnischer, sozialer und
ideologischer Konfliktlinien. In der Spannung zwischen Schopfung, gefahrvoller Realitdat und eschatologischer
Vollendung erscheint im Neuen Testament das Leben der Gldubigen als Gabe und Aufgabe in Gemeinschaft
miteinander und dem Nachsten zugute. Damit diirfte das Wurzelgeflecht christlicher Diakonie angemessen
beschrieben sein.

II. ALTE KIRCHE

1. APOSTOLISCHE ZEIT

Die Diakonie der Alten Kirche ist, wie es bereits im Neuen Testament erkennbar wird, mit der Liebe zum
Nachsten nach auflen und innergemeindlicher Solidaritdt aus Glauben verkniipft. Diakonie ist in der
gemeindlichen Theologie, Gottesdienstpraxis, Lebensfiihrung und Leitungsstruktur verankert, kommt Witwen
und Waisen, Kranken, Fremden, Arbeitslosen, Gefangenen und Verbannten sowie Sklaven zugute und wird
durch Kollekten, Naturalgaben, Spenden und freiwillige Selbstbesteuerung finanziert. Eingebunden ist die
Diakonie in die Amterstruktur Bischof — Presbyter — Diakon. Das Bischofsamt verbindet liturgische und
diakonische Funktionen. Zwischengemeindliche Hilfe, wie die Kollekte des Paulus fiir Jerusalem bereits
erkennbar macht, kommt dazu. Das Diakonenamt verliert im Zuge der Hierarchisierung der Kirche seine
besondere soziale Funktion und wird zur Vorstufe des Priesteramtes. Neben das Amt des Diakons tritt das der

1 A. Bedenbender nennt seine Auslegung des Markusevangeliums ,,Frohe Botschaft am Abgrund”. Bedenbender,
Andreas, Frohe Botschaft am Abgrund. Das Markusevangelium und der Judische Krieg, 2013.



Diakonin bzw. der Diakonisse. Die konkrete diakonische Praxis ist vornehmlich weiblich, Leitung mannlich. Ein
Zielkonflikt wird erkennbar: Je anschlussfahiger das Christentum fiir die Umwelt ist, desto angepasster werden
auch die Geschlechterrollen.

Gemeindeordnungen sind ein wichtiges Medium, um Glaubenslehre, Gottesdienstform, Gemeindeorganisation
und diakonische Praxis beieinander zu halten und aufeinander zu beziehen. Die gegenseitige und die nach aufRen
wirksame Unterstiitzung Bedurftiger sind ein Attraktor des Christentums und tragen zum Wachstum der
Gemeinden bei. Die Bereitschaft, sowohl nach innen wie auch nach aufen zu erklaren, worum es beim
christlichen Glauben geht, fordert die Entstehung einer Schriftstellerei, in der diakonische Themen eine
malgebliche Rolle spielen. Das Martyrium festigt die Autoritat von Meinungsfiihrern und deren Einfluss auf die
Bereitschaft zur Selbstdisziplinierung und solidarischen Praxis unter den Bedingungen von Bedrdngnis und
Verfolgung. Mit dem Wachsen von Vertrauen und Verantwortung im Blick auf den Umgang mit anvertrautem
Gut wachsen allerdings auch die Risiken von Korruption und Untreue.

2. VORKONSTANTINISCHE KIRCHE

Friihe Kirchenordnungen zeichnen bereits mit den Handlungsfeldern, die sie im Blick haben, mit dem Institutio-
nalisierungsgrad, den sie aufweisen, mit den Konflikten, die sie behandeln, und den Argumentationsstrategien,
die sie voraussetzen, ein gegeniiber den ersten beiden Generationen des werdenden Christentums grundlegend
verandertes Bild. Schrittweise wird danach, dass, aus der Sicht der politischen Herrschaft, der Versuch, durch
Verfolgung und Unterdriickung mit dem Christentum fertig zu werden, langfristig keine Aussicht auf Erfolg
verspricht.

Die Vielfalt und Tiefe des diakonischen Engagements der Gemeinden und dessen enge Verflechtung mit dem
gottesdienstlichen Leben, der Seelsorge, der Bildung und der 6ffentlichen Selbstdarstellung sorgen mehr und
mehr fur eine fortschreitende feste Verankerung des Christentums in der alltdglichen Lebenswelt der Menschen
und im offentlichen Leben. Eingebunden in die allgemeine Geschichte des Christentums zeigt sich die Diakonie
als diejenige Dimension des Christlichen, in der sich alle Facetten des christlichen Lebens und der
Wechselwirkungen, die zwischen christlichem Glauben und menschlichem Dasein stattfinden, in ihren sozialen
Bezligen konkret abbilden. Spirituelle, kybernetische, politische, ethische und karitative Aspekte werden im
konkreten Sozialverhalten letztlich in kleiner Miinze ausgezahlt. Umgekehrt sind es die sozialen, leibhaftigen
Herausforderungen, Bedrangnisse und Chancen, die den Christen in der ausgehenden Antike abverlangen, zu
zeigen, worum es ihnen mit dem Evangelium von Jesus Christus in Wahrheit geht.

Die Kirche nimmt erheblichen Raum im 6ffentlichen Leben ein. Sie bringt groRRe Personlichkeiten hervor, die, wie
z. B. Origenes von Alexandrien, in der Lage sind, die komplexen Herausforderungen helfenden Handelns durch
eine groflRe Institution theoretisch und praktisch zu durchdringen. Die Dialektik von Herrschen und Dienen, die
Zwiespaltigkeit des Geldes zwischen Mammon und Charisma, das Spannungsverhaltnis zwischen pragmatischer
Klugheit und Treue zum Bekenntnis geben Anlass zu entsprechenden Reflexionen. Die Kritik des Reichtums zahlt
zum Standard christlicher Kommunikation, Diakonie findet unter repressiven Bedingungen auch im Raum der
lllegalitat statt. Der Gefangenenfreikauf, der Umgang mit Epidemien sowie die Vorbereitung und Nachbereitung
von staatlichen VerfolgungsmalRnahmen stehen auf der diakonischen Agenda der vorkonstantinischen Zeit. Ein
Schlisselthema wird der Umgang mit den ,Gefallenen” in den eigenen Reihen: Vergebungsbereitschaft
gegenliber denen, die dem Druck nicht standhalten, und die Verpflichtung zur Bekenntnistreue miissen immer
wieder neu ausgehandelt werden. Nachstenliebe nach auRen und geschwisterliche Verséhnungsbereitschaft im
Inneren wirken auf die Glaubwirdigkeit des christlichen Zeugnisses in beide Richtungen ein.



3. KONSTANTINISCHE REICHSKIRCHE

Die Konstantinische Wende hat ein doppeltes Gesicht: Sie ist Befreiung von Verfolgung und Diskriminierung der
Christen und Etablierung des christlichen Ethos im offentlichen Raum, aber sie ist auch der Beginn ihrer
Instrumentalisierung zu politischen Zwecken in groem Stil: Niemand beifSt die Hand, die ihn futtert. Kaiser
Konstantin und seine Nachfolger prdagen das Bild des christlichen Herrschers. Zu diesem gehort auch eine
groRzligige Spendentatigkeit zugunsten der Bediirftigen.

Nach und nach entwickelt sich ein staatlich alimentiertes sozialpolitisches Monopol der Kirche und eine auf der
Grundlage staatlicher Zulassung wachsende Praxis groBzlgiger privater Zuwendungen reicher Gonner. Das
staatliche Versorgungssystem reicht bei weitem nicht aus, um der Not Herr zu werden. Gleichzeitig ist allerdings
auch festzustellen: Geld kimmert sich nicht um Menschen. Dafiir braucht es Menschen mit innerer Haltung und
dem Willen zu selbstlosem Handeln, verbunden mit entsprechendem Koénnen. Motivation und Verhalten der
Christen und Erwartungen des christlichen Kaisers sind hier kongruent. Dramatische 6ffentliche Notlagen und
die staatlich geforderte christliche Predigt und Praxis entsprechen einander.

Christliche Predigt sensibilisiert fir das Leid von Hungernden und (z. B. Lepra-) Kranken sowie deren soziale
Ausgrenzung. Das Eintreten fiir die Armen in den Predigten geht Hand in Hand mit scharfer Reichtumskritik.
Weitreichende sozialethische Forderungen werden formuliert, bis hin zur Delegitimierung des Rechts auf
Privateigentum und dem Verlangen nach einem sozial verpflichtenden Erbrecht. Christliche Wohltater bringen
ihr personliches Vermogen in die Armenpflege ein. Hospitale und, daran angelagert, groRe diakonische
Mischeinrichtungen entstehen. Heilige wie Martin von Tour werden als Vorbilder der Nachstenliebe inszeniert
und verehrt. Die Dialektik von himmlischem Reichtum und irdischer GroRzlgigkeit gewinnt katechetische
Bedeutung. Christus im Armen zu erkennen, ist eine der populdren homiletischen Pardanesen. Zu den Heiligen
zdhlen Méanner wie Frauen. Zu deren besonderen Verdiensten werden insbesondere die Stiftung von Hospizen
und Krankenhdusern gezahlt, in denen die Verehrten sich auch personlich engagieren.

In einschlagigen Predigten setzt Augustinus, damit kirchen- und kulturpolitische Strategien pragend, sich mit der
Frage auseinander, ob Almosen nur Gerechten gewahrt werden dirfen. Hinter dieser immer wieder
verhandelten Frage steht eine grundséatzliche Auseinandersetzung mit dem Herrschaftssystem des
Euergetismus, der die hellenistische Kultur pragenden Auffassung helfenden Handelns: Die hellenistische Kultur
sieht helfendes Handeln an Bediirftigen nicht vor; es geht eher um eine GroRRzugigkeit, die unterschiedslos allen
zu Gute kommt, wie etwa durch die Férderung offentlicher Getreidespenden und Lustbarkeiten (Brot und
Spiele), mit dem Ziel, das 6ffentliche Ansehen und den Status des Gebers zu festigen. Der Nutzen fir besonders
bedirftige Empfangergruppen steht nicht im Fokus. Demgegeniiber entwickelt Augustinus seine Vorstellung von
Almosen und Eigentum. In Abwehr jeden Elitarismus entspricht in seiner sozialethischen Theorie der
sozialisierenden Tendenz des Begriffs vom Almosen die utilitaristische Fassung seines Eigentums- und
Reichtumsbegriffs. Im Rickgriff auf Mt 25 pragt Papst Leo | das wirkmachtige Bild von der Waagschale: Entweder
an der himmlischen Herrschaft teilhaben oder mit dem Teufel ewig brennen — entscheidend ist die Haltung zum
Almosengeben. Das diakonische Handeln changiert zwischen der selbstvergessenen Nachstenliebe aus
Dankbarkeit und einer Mischung aus Heilsegoismus und Héllenangst.

[1l.  MITTELALTER

1. FRUHMITTELALTER

Diakoniefragen sind immer auch Machtfragen: Wer entscheidet liber die Verwendung der erforderlichen
Gelder? Wer ist zu welcher Entscheidung berechtigt? Die Kirche hat in ihrer Friihzeit die Existenzweise einer
verfolgten Minderheit kennengelernt. Nach Konstantin (ibernimmt sie die Rolle des privilegierten religiosen und



sozialen Grundversorgers. Das Mittelalter fiihrt sie nun nach dem Zusammenbruch des rémischen Reiches in das
offene Wechselspiel von Vereinnahmung und Konkurrenz durch die weltlichen Machte auf Reichsebene und in
der Region. Sie muss dariiber hinaus interne Konflikte mit eigenen Machtmitteln |6sen. Zu kldren ist in Bezug auf
die Finanzpolitik, inwieweit der Reichtum der Kirche zugleich als Vermoégen der Armen zu betrachten ist, denen
dann, vermittelt durch die kirchliche Diakonie, ein fester Anteil der kirchlichen Mittel zusteht. Neben der
gesamtkirchlichen Selbststeuerung ist auch, wie beispielsweise im frisch von den Franken eroberten Gallien, das
Verhaltnis zu ambitionierten weltlichen Machthabern zu klaren. Dies wird in der Auseinandersetzung z. B. Gber
das Asylrecht ausgetragen.

Benedict von Nursia setzt mit der Griindung des Klosters auf dem Monte Cassino und seiner Regel einen starken
eigenstandigen diakonischen Akzent. Die Ausweitung der diakonischen Aufgaben auf den ldandlichen Raum
macht auch die Landpfarreien zu Tragern der Diakonie. Das Landeskirchenwesen verbindet Reformimpulse mit
regionalen Autonomietendenzen. Innovative Entwicklungen bestehen in der Griindung von Frauenkldstern
(Radegunde) und durch die Tatsache, dass diakonisch und monastisch geprdgte Theologen Bischofs- und
Papstamt (Gregor d. Gr.) einnehmen.

Mit Karl d. Gr. und seiner Herrschaftsauffassung wiederholt sich scheinbar die konstantinische Situation: Der
Kirche kommt die Aufgabe zu, die zur Taufe gendétigte Bevolkerung zu erziehen und diakonisch zu sensibilisieren.
Dazu bedarf es einer Bildungsanstrengung im Klerus. Fiirsorge und Schutz will Karl den Armen und Schwachen
angedeihen lassen, indem er von ihm belehnte Herrscher zur sozialen Verantwortung verpflichtet. Fiirsorge und
Reglementierung (auch die Sozialdisziplinierung fremder Bettler) sind zwei Seiten derselben Medaille.

2. HOCHMITTELALTER

Auf die Zeit Karls des GroRen folgt der Niedergang. Bischofliche Visitationen und kldsterliche Initiativen leiten
einen Neuanfang bis hin zur Hochzeit des kirchlichen Lebens ein. In kirchlichen Reformprozessen spielt die
Diakonie eine konstitutive Rolle. Visitationsfragen enthalten Prifpunkte zur Auftragswahrnehmung der
Pfarramter in organisatorischer, finanzieller und praktischer Hinsicht. Zu den Auftragen des neu gegriindeten
Kosters Cluny zahlt auch die Diakonie. Heiligenviten weisen als besonderes Merkmal der Heiligkeit die
Wundertatigkeit gegeniiber Armen und Kranken aus. Zu den Tatigkeiten des Bischofs zahlen offentlich
inszenierte diakonische Gesten wie Besuche in Hospizen, die Einkleidung Bedurftiger, die Verteilung von Geld,
FuBwaschungen und gemeinsame Mabhlzeiten. Adlige Frauen nennen sich Mutter der Armen (und nehmen damit
Bischofsmerkale fiir sich in Anspruch), stiften Kloster und Hospize, Bildungsmoglichkeiten, investieren
Klostervermdgen, um ihre Memoria zu pflegen, das Heil zu erlangen und einen karitativen Dienst zu leisten.

Armutsbewegungen setzen einen kritischen Kontrapunkt gegeniiber unterschiedlichen Verfallserscheinungen in
der Kirche und in den Stadten, indem sie die vita apostolica leben und einfordern, und dem Ideal der Gleichheit,
Einfachheit und Briiderlichkeit Geltung verschaffen. Das Laterankonzil fordert die alleinige Verfligungsgewalt
des Klerus Gber das Vermogen der Kirche. Die monastische Forderung nach der vita apostolica wird auch als
verbindliche Lebensform fiir den gesamten Klerus eingefordert. Durch die Kirchenrechtssammlung des Gratian
wird die diakonische Verantwortung des Bischofs systematisiert und festgeschrieben.

Das dritte Laterankonzil ermoglicht eine besondere Gruppenseelsorge an Aussatzigen, um ihre Ausgrenzung zu
lindern. Ein ziviler und militarischer Zweig des Johanniterordens sorgt fiir die Versorgung und den Schutz von
kranken Pilgern. Fiir die Katharer zdhlen die Gabe zur Krankenheilung und Damonenaustreibung zu den Zeichen
ihrer besonderen Mission. Mit dem Aufstieg der Kirche zur dominanten Macht entstehen monumentale Bauten
als diakonische Einrichtungen, Predigten mit diakonischer Pardnese erreichen ein Massenpublikum, in den
grollen theologischen Entwirfen, z. B. des Thomas von Aquin, wird mit sublimen Argumenten und
weitreichender Differenziertheit das heilswirksame Zusammenwirken von Geber und Nehmer im Almosen-
wesen dargelegt.



3. SPATMITTELALTER

Zu den diakonischen Themen des Spatmittelalters zdhlen der Aufbruch des Franziskanerordens, die Griindung
der Beginen und die stets erforderliche Kontrolle von Leitungsverantwortlichen in der Kirche auf die
Wahrnehmung ihrer diakonischen Pflichten hin.

Das Ideal edler wohltédtiger Frauen besteht weiter und wird erneuert durch Elisabeth von Thiringen.
Pestepidemien und wirtschaftliche Krisen verscharfen die soziale Lage der Bevolkerung, insbesondere der
Armen, und machen Neuordnungen des Bettelwesens erforderlich.

Laien und Geistliche bilden gemeinsame berufsbezogene Versorgungsgemeinschaften. In Oberitalien entsteht
die Idee der Vergabe von Kleinkrediten gegen Pfand, die durch Kaiser Maximilian aufgegriffen wird. Mit
derartigen Initiativen zur Selbsthilfe tritt ein neuer Aspekt in die Diakoniegeschichte ein.

4, ZWISCHENFAZIT MITTELALTER

Der Begriff , Mittelalter” ist doppeldeutig. Liest man ihn von der Neuzeit, insbesondere von aufklarerischem
Denken her, so steht er fiir eine finstere Epoche, das von religiésen Vorurteilen und einem Fehlen von Humanitat
und Zivilisation beherrschte ,finstere Mittelalter”. Das Selbstverstiandnis des Mittelalters ist ein anderes: Es
sieht sich als Mittelalter in der Mitte der Zeit zwischen dem Erlésungswerk Gottes in Jesus Christus und der
kommenden Herrlichkeit Gottes.? Aufgeklarter Optimismus und Fortschrittsglaube der Neuzeit haben in
vielfacher Hinsicht Schiffbruch erlitten. Die romantische Restitution des Mittelalters ist ebenfalls unter groRen
humanitdren Kosten gescheitert. Eine kritische Selbstpriifung des Christentums auf der Grundlage empirisch-
kritischer Diakoniegeschichtsschreibung macht deutlich, dass die 1.000 Jahre zwischen dem Untergang des
Roémischen Reiches und dem Anbruch der Neuzeit nicht auf einen einzigen Nenner zu bringen sind.

Das Engagement der Bischofe, die Reformaufbriiche der Kldster, das Beispiel besonders charismatischer
Gestalten, die Ambition von Laien aller Stdnde, von Madnnern und Frauen in Stadt und Land - sie stehen im Blick
auf innere Haltung, institutionelle Gestaltung und praktischem Vollzug weit Uber den ideologischen,
okonomischen und militdrischen Vernichtungsorgien des aufgeklarten naturwissenschaftlich-technischen
Zeitalters. Zugleich aber steht das Mittelalter der gegenwartigen Epoche an Inhumanitat in keiner Weise nach.

Eine moralische, schon gar eine moralisierende Geschichtsschreibung verspricht zwar viele ,Erregungs-
angebote” (Sloterdijk), aber wenig Erkenntnis und Orientierung. Der suchende Blick, ausgehend von offen-
gelegten eigenen Pramissen, kann dagegen zur Bewdltigung der gegenwartigen Herausforderungen unter
Wahrung der unaufhebbaren historischen Distanz dennoch Lernimpulse und Orientierungsanregungen aus den
Quellen der mittelalterlichen Diakonie empfangen, insbesondere dann, wenn die Suche als eine gemeinsame
Suche aller Generationen unter den jeweiligen Bedingungen ihrer Zeit verstanden wird. Dazu bietet die
Geschichte der Diakonie des Mittelalters ein ganzes Universum an Moglichkeiten.

V. REFORMATION

1. MARTIN LUTHER UND DIE ANFANGE DER REFORMATION

Aus reformatorischer Sicht haben gute Werke keine siindentilgende Kraft. Der Dienst am Nachsten gilt vielmehr
als Ausdruck der freien Dankbarkeit fir die Erfahrung gottlicher Liebe. Welche konkreten Folgen dies fir die
soziale Praxis des Protestantismus hat, ist umstritten. Fiir Martin Luther (1483-1546) ist Arbeit Gottesdienst und

2Schmidt 2017, S. 9.



Dienst am Nachsten. Bettel und Armut sind zu Gberwinden. Verantwortlich dafiir sind die Christen selbst, die
Gemeinde und die Obrigkeit.

Auf allen Ebenen gilt die Regel, dass die Giiter, die wir von Gott haben, von einem zum andern flieRen und
allgemein werden sollen. Faktisch kommt es in der Folgezeit zu einer Aufteilung: Die Armenfirsorge liegt bei der
Obrigkeit, die Verkiindigung beim Pfarramt, das Volk wird zu Untertanen und Horern. Huldreych Zwingli in Ziirich
sieht die soziale Verantwortung ganz bei der weltlichen Obrigkeit, natirlich als nicht hintergehbare Einheit von
Bilirgergemeinde und Christengemeinde gedacht. Martin Bucer in StraRburg weist zwar auch dem Magistrat die
soziale Verantwortung zu, will aber vom Abendmahl her durch das Diakonenamt die Nachstenliebe an die
Gemeinde zurlickgeben. Johannes Calvin in Genf unterscheidet das mannliche Diakonenamt mit Leitungs- und
Verwaltungsaufgaben vom weiblichen mit der Fiirsorge fir Arme und Kranke.

Tatséachlich allerdings werden die reformatorischen Konzepte zur gemeindlichen Diakonie nur teilweise oder gar
nicht verwirklicht. Die Eigendynamik der im Spiel befindlichen politischen und wirtschaftlichen Interessen lasst
dafir keinen Raum.

2. DIE ENTWICKLUNG NEBEN UND NACH LUTHER

Die unterschiedlichen theoretischen, spirituellen und praktischen Ansatze der Reformation nehmen ihren Platz
in Uberschneidung und Abgrenzung kirchlich-traditioneller, humanistischer, frithneuzeitlicher und sozialegalitir-
revolutionarer Stromungen ein.

Das Taufertum mit seinem apokalyptisch-egalitdren Elan begegnet dem Skandal der Armut mit dem revolutio-
naren Willen zu ihrer Uberwindung durch konsequente soziale Gleichheit und religidse Einheit. Dies geht aber
nicht ohne Terror und Korruption. Die friihneuzeitliche Emanzipation der weltlichen Herrschaft von der
hierarchisch-sakramentalen findet in den lutherischen und reformierten Stromungen einen konstruktiv-
kritischen Partner. Beide haben aber den Schatten der Marginalisierung des Christlichen in Form von Sozialdiszi-
plinierung, Laisierung und Sakularisierung bei sich. Kirchlich-traditionelle Ansatze verbinden konfessionelle
Homogenitat mit sozialer Integration in der Verantwortung des kirchlichen Amtes, kénnen aber nur auf der Basis
von Intoleranz und Unfreiheit realisiert werden. Christlich-humanistische Modelle bieten die Mdglichkeit,
reformatorische, altglaubige und frihbirgerliche Interessen auf der Grundlage von christlichem Ethos und
antiken Gemeinwohlideen gedanklich zu verbinden.

Den christlich-humanistischen Modellen fehlt ein Trager, der in Lage ist, entsprechende Konzepte auch gegen
Widerstand durchzusetzen. Langfristig ist es dennoch dieser Ansatz, der es vermag — allerdings erst, nachdem
die scharfen ZerkliGftungen im reformatorischen und konfessionellen Zeitalter, im aufgeklarten Absolutismus, in
der biirgerlichen Emanzipation und im revolutiondren Massenterror sich in blutigsten Konflikten entladen haben
— altglaubige Institutionenverantwortung, humanistische Gemeinwohlvorstellungen, weltlichen Utilitarismus,
reformatorische Alltagsspiritualitdt und eschatologische Innovationsenergie zu einem komplexen System von
politischer Liberalitdt, rechtlicher Stabilitat, sozialer Innovationsfdhigkeit und spiritueller Verinnerlichung
zusammenzufihren.

V. 17.u.18. JAHRHUNDERT

1. 17.JAHRHUNDERT

Die Neuzeit ist die Zeit groRRer staatstheorietischer Entwiirfe und Theorien. Evangelische Gelehrte und kirchliche
Amtstrager beteiligen sich mit maRgeblichen Beitragen an dieser Debatte. In reformierter Tradition entwickelt
der Jurist Johann Althusius eine Staatstheorie, die das moderne Vertragsdenken aufnimmt und in Abgrenzung
zum aufgeklarten Absolutismus ein System eigenstandiger Korperschaft mit entsprechenden sozialpolitischen



Zustandigkeiten entwirft. Von Johann Valentin Andreae stammt ein Gegenentwurf zu totalitdren Utopien:
Christianopolis ist von dem Gedanken der Vervollkommnung der Person und der Sozialitdt durch Bildung
getragen. Johann Gerhard bringt als lutherischer Theologe ein auf naturrechtlichen Allgemeinwohlvorstellungen
grindendes Konzept des sozialen Obrigkeitsstaates ein. Die Kirche nimmt ihre soziale Verantwortung durch ein
hierarchisch verstandenes, dem Pfarramt nachgeordnetes Diakonenamt wahr.

Vinzenz von Paul gilt fur die katholische Seite als der Begriinder der Caritas. Er sammelt vornehme Frauen um
sich, aus der die Barmherzigen Schwestern hervorgehen, bei denen Louise von Marillac eine herausragende
Rolle spielt. Eines der wichtigsten Projekte, die sie realisiert, ist der Kampf gegen die Aussetzung nichtehelich
geborener Kinder in Paris.

Die Regel der Barmherzigen Schwestern verbindet die Elemente Glaube, Demut, Gehorsam, Enthaltsamkeit und
Gemeinschaft. Im evangelischen Bereich wird dieses Ethos bei der Schaffung der weiblichen Diakonie durch
Theodor Flieder nachhaltig wirksam und pragt die Schwesterndiakonie bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts
nachhaltig.

2. PIETISMUS UND BURGERTUM

Indem der Glaube praktisch wird, ergeben sich Uberschneidungen mit dem allgemeinen biirgerlichen Leben und
seinen Wertvorstellungen. Die beginnende Emanzipation des Blrgertums von der Adelsherrschaft riickt den
Wert von Eigentum und Arbeit gegenlber der vermeintlich gottgegebenen Ordnung von Oben und Unten ins
Bewusstsein. Armut und Wohlstand erscheinen zunehmend als Folge menschlichen Tuns und Unterlassens und
werden so verstarkt Gegenstand eines moralischen Diskurses. Sucht der Pietismus das christliche Miteinander
von Glauben und Liebe zu erneuern, so erscheint im birgerlichen Erfolgsdenken Reichtum als gerechter Lohn
far Leistung, Armut dagegen als selbstverschuldetes Ergebnis einer von MiRiggang und Laster gepragten
Lebensfiihrung.

Das pietistische Ideal richtet sich vornehmlich auf eine Erneuerung des Glaubens in Gemeinschaft. In der Folge
wird deutlich, dass die Liebe, die aus dem Glauben folgt, zu epochalen diakonischen Aufbriichen und
Innovationen fiihren wird. Diese sind verbunden mit den Namen Philipp Jakob Spener, August Hermann Francke
und Nikolaus Ludwig von Zinzendorf. Der Pietismus bringt verschiedene diakonische Ansitze hervor, von
Reformvorschlagen fir den preuBischen Konig (Spener) Uber die Griindung groRRer Anstalten (Francke) bis hin
zur Sammlung einer freien Gemeinde, die vor allem durch ihre Binnenkultur modellhaft wirken will (von
Zinzendorf).

Die staatstheoretische Diskussion wird durch Veit Ludwig von Seckendorf aufgenommen. Er pladiert fir einen
sozialfiirsorglichen Firstenstaat. Bei Lorenz von Mosheim finden sich pietistische Innerlichkeit und aufgeklarte
Menschenfreundlichkeit. In dem Spannungsfeld von biirgerlichem Utilitarismus, katholischem Synergismus,
konservativem Paternalismus und pietistischem Subjektivismus trdgt sich eine reformatorisch geformte
Spiritualitat durch, die von den Differenzierungen der Zwei-Reiche-Lehre ebenso getragen ist wie vom Affekt der
personlichen Rechtfertigungserfahrung.

3. INTERKONFESSIONALISMUS UND TOLERANZ

Das Verstandnis von Armut und sozialer Verantwortung verandert sich unter reformatorischem Einfluss. Von
den innerevangelischen Konflikten zwischen lutherischer (und reformierter) Orthodoxie und Pietismus
unberuhrt, bleiben die konfessionellen Fronten zwischen Protestanten und Katholiken gnadenlos hart.

Noch lange nach dem Westfélischen Frieden von 1648 kommt es, wie etwa ins Salzburg 1734, dort, wo die
Gegenreformation besonders konsequent durchgefiihrt wird, zu Vertreibungen Evangelischer, um die kon-



fessionelle Homogenitat katholischer Territorien zu sichern. Die Folgen solcher MaBnahmen stellen nicht zuletzt
die Hilfsbereitschaft der Protestanten untereinander auf die Probe.

Die Subjektivierung und Individualisierung der Glaubens- und Weltsichten in der Neuzeit, in Pietismus und
Aufklarung lassen jedoch auch erste Zeichen der Toleranz und des Dialogs erkennen.

VI. 19.u. 20. JAHRHUNDERT

1. INDUSTRIALISIERUNG UND SOZIALE FRAGE

Die Entwicklung der Diakonie im 19. Jahrhundert folgt den Konfliktlinien der politischen Dynamik, die aus dem
Antagonismus zwischen Tradition und Moderne resultiert. Intermediare Initiativen von christlichen Blirgerinnen
und Birgern und engagierten Pfarrern greifen die moderne Organisationsform der Assoziation auf.

Die weibliche Diakonie erfahrt durch den Bedarf an padagogischen, pflegerischen und betreuenden Kraften in
den entstehenden diakonischen Initiativen und Einrichtungen einen enormen Aufschwung.

Insgesamt bleibt die Diakonie des 19. Jh. in ihrer Haltung jedoch dem traditionellen Liebespatriarchalismus
verhaftet. Damit steht sie aber immerhin im Gegensatz zu einem Birgertum, das fiir den wirtschaftlichen und
technischen Fortschritt, verkniipft mit expansiven imperialen Ambitionen, keine Ricksicht auf humane Belange
nimmt (Wirtschaftsliberalismus). Eine prinzipielle Abgrenzung vollzieht die diakonisch-karitative Bewegung auch
gegenliber sozialistischen Bestrebungen, die um der Durchsetzung eines geschichtsphilosophischen Prinzips
willen (dialektischer Materialismus) konkrete soziale Verbesserungen fiir die realen Menschen geradezu als
Hemmschuh des historischen Prozesses betrachtet. Beriihrungen und Uberschneidungen ergeben sich bei den
Aktivitaten des sozialen Protestantismus mit dem reformistischen Flligel der Arbeiterbewegung und
Gesetzgebungsvorhaben des werdenden Sozialstaats. Die Ansatze der christlich-sozialen Bewegung mit den
Arbeitervereinen (Bildung) und dem evangelisch-sozialen Kongress (Sozialpolitik) scheitern jedoch trotz einiger
Teilerfolge (Mitwirkung an der Sozialgesetzgebung) teils an machtpolitischen und ideologischen Verirrungen
(Stocker), teils an Klassenbindung und ideologischen Ressentiments des kirchlich-politischen Establishments
(Wilhelm I1).

2. DEMOKRATIE UND DIKTATUR

Die in der Weimarer Zeit sichtbare Gleichzeitigkeit von starker Stellung im 6ffentlichen Raum (als Wohlfahrts-
verband und Volkskirche) einerseits und romantischer Riickwéartsgewandtheit in Vorstellungen von autoritativ
geordneter religioser und sittlicher Homogenitat zeitigt massive Folgen in der Zeit von 1933-1945: Diakonie und
Kirche verstricken sich in die NS-Gewaltherrschaft und ihre ldeologie, leisten aber in der breiten Praxis
Erhebliches zur karitativen Unterstiitzung der von sozialer Not und — spater — kriegerischer Zerstérung be-
troffenen Bevdlkerung.

Unter den Bedingungen wohlwollender politisch-gesellschaftlicher Rahmenbedingungen nach 1945 sind Kirche
und Diakonie in einen Lern- und Gestaltungsprozess eingetreten, der konservative (Gerstenmeier), sozialliberale
(Wendland) progressive (Moltmann) und liberale (Jager) theologische Optionen in bleibender Spannung
miteinander in Verbindung bringt. Die Nachkriegsthemen beziehen sich auf die Bereiche Internationalitdt und
weltweiten Okumene (Brot fiir die Welt), Selbstorganisation der Diakonie zwischen verfasste Kirche und freiem
Unternehmen (Diakonie Deutschland) der politischen Dimension der Diakonie, ethische Konfliktfragen (Beginn
und Ende des Lebens, zivile Friedensarbeit, kirchliches Arbeitsrecht), gesellschaftliche Differenzierungsprozesse
(diakonisches Profil).



Die Ubergeordneten geistigen, wirtschaftlichen und politischen Prozesse sind mit dem Kriegsende nicht
stillgestellt und verscharfen sich nach dem Ende des Kalten Krieges. Die Marginalisierung des Christentums und
seiner Uberkommenen sozialen Gestalten in Europa flihrt zu unausweichlichen und schmerzhaften
Transformationsprozessen, in denen schwindende gesellschaftliche Zustimmung, Verweigerung von
Vertrauensvorschiissen, hohe offentliche Skandalisierungs- und Empdorungsbereitschaft bei kirchlichem
Fehlverhalten und einer massiven Privatisierung des Religionsverstandnisses in der wachsenden Mehrheit der
Bevodlkerung und innerhalb von Kirche und Diakonie selbst zu bewiltigen sind.

B. GESCHICHTE DER DIAKONIE — GESCHICHTE DER SEELSORGE

I.  KIRCHE ZWISCHEN VERFOLGUNG, ANPASSUNG UND HERRSCHAFT

Das romische Reich hat ein bis dahin beispiellos hohes zivilisatorisches Niveau erreicht. Seine zeitgend&ssischen
und historischen Fernwirkungen sind immens. Es ist von ethnischer, kultureller, religiéser, medialer und mobiler
Pluralitat gepragt. Zugleich sind soziale Zerkliiftung, Kriege, Gewalt und Umweltzerstérung an der Tagesordnung.
Mit der Konsolidierung des Christentums unter den Verhaltnissen des globalen Imperiums sind drei Optionen
verbunden: Exklusion bis zur Verfolgung, Inklusion bis zur Privilegierung, Selbstbehauptung im Zusammenbruch
aller weltlichen Ordnungen. Christen lernen diese Phanomene kennen, und verinnerlichen in Zustimmung und
Abwehr entsprechende Haltungen. Die Verfolgungen durch den rémischen Staat, die Konstantinische Wende
und der Untergang Roms sind fiir die seelsorgliche Theorie und Praxis bis heute von fundamentaler Bedeutung:
Sofern Christen die Erfahrung von Stigmatisierung, Bedrangnis und Bedrohung machen, liegt der Bedarf an
gegenseitiger Unterstiitzung auf der Hand: Bedrangte Christen brauchen Starkung, damit sie nicht verzweifeln.
Sie sollen vielmehr, soweit es ihnen gegeben ist, das Leben bewaltigen, Resilienz ausbilden und Christus mitsamt
seiner Gemeinde die Treue halten. Dazu hilft ihnen der personliche Beistand von Einzelnen und Gruppen. Sofern
Christen nicht mehr bedrangt und verfolgt werden, sondern die Segnungen eines fiir den christlichen Glauben
nicht nur offenen, sondern mit Vorrechten und Aufstiegsmoglichkeiten winkenden Gemeinwesens kennen--
lernen, bedirfen sie der Ermutigung zur Teilhabe am allgemeinen Leben und zur Verantwortungs-libernahme,
sowie der Gewissensscharfung fir die Gratwanderung zwischen Kooperation und Korruption. Fallt das gewohnte
Stutzungssystem aufgrund der Selbstauflosung und Selbstzerstorung des einst christlichen globalen Players weg,
brauchen sie Mut, Standhaftigkeit und den Willen zum institutionellen Selbsterhalt ihrer Gemeinden und ihrer
Kirche, um die Seelen, die ihnen anvertraut sind, nicht ohne Schutz und Beistand zu lassen.

[I. KONKRETE GESTALTEN ANGESICHTS KONKRETER HERAUSFORDERUNGEN

Jedes Seelsorgeverstandnis reprasentiert die Fragestellung seiner Zeit und beantwortet die gestellten Fragen
auf seine Weise: Der Ruf zum Zeugnis und die Verheifung himmlischen Lohns pragen die Seelsorge in der Kirche
der Martyrer und Bekenner. Die gemeinsam den Kreuzesweg der Nachfolge gehenden Jiinger Jesu werden durch
sie gestarkt. Volkspddagogisch-disziplinierende Seelsorge und der Rat externer Experten (Einsiedler,
Sondergruppen und Klostergemeinschaften) antworten auf den schnellen Ubergang von der verfolgten
Minderheit zum volkskirchlichen Christentum. Priesterlich-klerikale Seelsorge geht Stindern und Siinderinnen
untersuchend nach. Sie ist Beichtseelsorge zwischen Absolution und Kirchenstrafe und antwortet auf Ubergriffe
gegen die sich selbst behauptende Kirche von auRen sowie auf Irrlehren (Ketzerei) und Spaltungen (Haresie) im
Innern. Trostende Seelsorge durch gegenseitigen Beistand arbeitet sich an den Anfechtungen der Harte des
Lebens, dem geistlichen Versagen der Kirche und der Macht des Teufels ab. Seelsorgliche Kirchenzucht sichert
die Identitdt neu gewonnener Glaubensgewissheit und widersetzt sich duferem Verfolgungsdruck. Amts-
kirchliche Seelsorge sichert die gleichmaRige, korrekte und zligige Versorgung des Kirchenvolks. Sie gewahrt bei
Vorliegen entsprechender Voraussetzungen begehrte Amtshandlungen fallweise auf Antrag nach parochialer
Zustandigkeit und lasst, nach Anmeldung und abgelegter Beichte, die Teilnahme am Abendmahl zu. Erbauliche
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Seelsorge gewinnt die affektive Glaubensdimension gegeniber verauRerlichter Kirchlichkeit durch Innerlichkeit
und Gemeinschaft zuriick. Seelsorgliche Bildung verschafft der Person in ihrer Wirde Freiheit gegenlber
frommem Konformismus und manipulativem Bekehrungseifer. Aufgeklart-rationale Seelsorge mehrt den
Nutzen der Religion und bereichert Ethos und Kultur. Rettende Liebe und sozialdiagnostisch-integrative
Seelsorge schaffen Raum fiir die Uberwindung von Kollateralschaden der Industrialisierung und I&sen die Kirche
aus ihrer Klassenbindung. Kerygmatische Seelsorge vollzieht den Bruch mit jeder kulturellen und politischen
Instrumentalisierung des Glaubens und insistiert auf dem Wort Gottes, das Gehér und Gehorsam fordert.
Beratende und (psycho-)therapeutische Seelsorge geben dem Menschen in seiner je besonderen Lage die
Aufmerksamkeit, Zuwendung und Fachexpertise, derer er bedarf. Systemische Seelsorge befreit das Individuum
von Defizitzuschreibungen und Regelzwéngen und hilft ihm zur Gestaltung seiner Biografie in sozialen Bezligen
unter den Bedingungen von Unsicherheit und Uberkomplexitit. Jeder Tag hat seine eigene Plage: Alltags-
seelsorge dient der Ent-Sorgung des alltdglichen Lebens durch anlassbezogene Wiirdigungen, Begegnungen
zwischen Tir und Angel und absichtslos-absichtsvolle Interventionen.

C. FaziT

Ein Uberblick der Diakoniegeschichte zeigt die Entstehungsgriinde der christlichen Diakonie und verfolgt das
Zusammenwirken von zeitgeschichtlichen Umstianden und den verschiedensten Versuchen von Personen,
Gemeinschaften und Institutionen, mit den sich daraus ergebenden Herausforderungen umzugehen. Als
zentraler Bezugspunkt lasst sich das im gesamtbiblischen Zeugnis verankerte und im Neuen Testament
fokussierte Doppelgebot der Liebe namhaft machen. Auf dieses rekurrieren praktische Initiativen, theologische
und rhetorische AuRerungen und soziale Gestaltungen. Als duRere Anl3sse fiir diakonisches Handeln lassen sich
vorrangig Kriegshandlungen, Verfolgungen, Epidemien und personliche Schicksalsschlage benennen. Haltung
und Motivationen reichen von selbstloser und zweckfreier Hingabe aus Nachstenliebe und Dankbarkeit bis hin
zum Streben nach personlichem Heil und 6ffentlichem Einfluss. Die authentische Ausgestaltung diakonischer
Ursprungsimpulse ist stets begleitet von jeder Form ihrer Pervertierung. Als Ressourcen fiir das diakonische
Handeln lassen sich das Zusammenwirken von Liturgie, Bildung, Gemeinschaft und persénlicher Erfahrung sowie
das Vertrauen und anvertraute Mittel der Freunde, Nachbarn und der Offentlichkeit der Christenheit in ihren
unterschiedlichen Erscheinungsformen namhaft machen.
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